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A eficacia ndo é propriedade de um elemento do rito, mas forma de sua composicao; e a
forma que a composicdo assume ¢ ditada pela finalidade a que serve.!

A peca anterior desta coluna estabeleceu o que é um regime de eficdcia: a forma
segundo a qual quatro dimensdes (operador, meios, sequéncia e finalidade) se
compdem para produzir um efeito reconhecivel. Esta percorre a quarta dimensao
em extensdo. Se a eficacia é forma da composicao, e se a finalidade é o que retroage
sobre as demais dimensdes prescrevendo o corpo, os meios e a sequéncia
adequados, entdo descrever a Quimbanda operativamente é levantar o mapa de suas
finalidades.? E esse mapa nao é infinito. Contra a impressdao de que haveria um
repertério inesgotavel de trabalhos, a matriz sustenta que a praxis opera segundo
uma tipologia finita e discreta de regimes, que ela combina e modula, mas nao
multiplica ao infinito. A tarefa desta peca é expor essa tipologia.

A matriz fixa doze regimes de eficdcia sob a dimensao da finalidade: ataque,
defesa, abertura, pacto, protec¢do, governo, cura, desobstrucao, fortalecimento, corte,
fechamento e seus correlatos.3 O principio que os organiza é o mesmo demonstrado
na peca anterior: a mesma matéria muda de regime conforme a sintaxe que a
compde. Uma tronqueira firma-se para proteger ou para cortar; um padé ata ou
desata; uma vela acende para abrir caminho ou para fecha-lo. Nao h4, portanto, uma
matéria de protecdo e outra de ataque como se fossem substancias distintas: ha
composicdes que, articulando as mesmas matérias segundo finalidades diversas,
instauram regimes diversos. Para exp6-los sem os reduzir a uma lista, agrupo os
doze em cinco familias operativas, ndo como classificacdo rigida, mas como
pedagogia que torna visivel o parentesco funcional entre regimes vizinhos.*

1 Fernando Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICAcCIA (no prelo).

2 Cf. nesta coluna, O Que E um Regime de Eficdcia, e Fernando Liguori, MAGEA: REGIMES DE EFICACIA (no prelo),
Introdugdo Programdtica, sobre a finalidade como dimensao que, retroagindo, prescreve o corpo, os meios e a
sequéncia adequados. O marco fundador de todo o projeto, do qual esta tipologia é desdobramento, é MAGos: Dos
PAPIROS MAGICOS GREGOS A QUIMBANDA (Sdo Paulo: Clube de Autores, 2026), que fixou o programa comparativo: Ao
assumir a magia como categoria de seqgunda ordem e o uayog (mdgos) como especialista ritual situado, esta obra
propée estender o campo de investigagdo para além do Mediterrdneo antigo, incorporando o contexto brasileiro
como laboratério comparativo (Liguori, MAGos, 2026). E de MAGos que provém o protocolo que governa toda esta
coluna, ndo se trata de estabelecer identidades substanciais entre tradigées, mas de reconhecer homologias
estruturais entre regimes distintos de operagdo ritual, bem como a tese de que a praxis da Quimbanda constitui
uma techné (téyvn, arte técnica) compardvel, em termos funcionais, as prdticas descritas nos Papyri Graecae
Magicae, comparagdo cuja ancora ndo reside na forma externa, mas na légica interna» (idem). A matriz tedrica
do projeto, em suma, nasce com MAGOS; MAGEIA a desdobra no plano da operatividade.

3 Os doze regimes de eficdcia (ataque, defesa, abertura, pacto, protecdo, governo, cura, desobstrugdo,
fortalecimento, corte, fechamento, e seus correlatos). Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICACIA (no prelo).

4 0 agrupamento em familias é dispositivo expositivo, ndo taxonomia substancial: os regimes nédo sdo géneros
naturais, mas tipos operativos que se articulam. Sobre a recusa de reificar o ato em esséncias ritualisticas prontas,
cf. Liguori, MAGE{A: REGIMES DE EFICACIA (no prelo).



A primeira familia é a da vinculagdo, e retine os regimes de pacto, atracao e
vinculo. Seu ato fundador é a instalagdo de um laco duradouro entre o operador e
uma poténcia determinada. Nos papiros gregos, esse laco é a cUotaolg (systasis,
estar-junto-com, o encontro-unido com o deus), selada pela aquisicdo do mapeSpog
(pdredros, o servidor assistente ou espirito tutelar), e 0 modelo que a nomeia € o
pacto de @\ia (philia, amizade, alianca reciproca).> A @Ala ndo descreve aqui
igualdade entre as partes, mas uma proximidade regulada pela reciprocidade ritual,
e o0 PGM 1.42-195 a formula sem rodeios: o adepto terd um deus como amigo (wg
@Aov, hos philon), e sera honrado por ter tal aliado.¢ Na Quimbanda, a operacdo
morfologicamente homologa é a fixacdo do fundamento no kimbanda: sequéncia em
que o Exu ou a Pombagira tutelar é corporificado por obrigacdo especifica,
estabelecendo o vinculo permanente que doravante nele respondera. A homologia é
formal e ndo genealdgica: nenhuma linha de transmissao historica se postula entre
o0 assistente greco-egipcio e o Exu tutelar, apenas se reconhece a mesma economia
formal do lago.”

5 Sobre a oUotaoLs e a aquisicdo do tapedpog (PGM 1.1-195) como fixacdo de vinculo duradouro, reativdvel por
procedimento proprio, cf. Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICACIA (no prelo), Secdo Corpo, Voz e Presenga. O ato
fundador desta familia, o pacto com o espirito tutelar, é analisado longamente em idem, MAGOS: DOS PAPIROS
MAGIcos GREGOS A QUIMBANDA (Sdo Paulo: Clube de Autores, 2026). Ali o tapedpog é reconstruido filologicamente:
0 termo mapedpog (paredros, do verbo mapedpeiw, sentar ao lado de, assistir) designa, nos PGM, um espirito de
assisténcia estreitamente vinculado ao operador ritual», uma presenca subordinada, préxima e funcional, cuja
identidade se define pelo servico continuo prestado ao operador (Liguori, MAGos, 2026). E o lago que o institui ndo
é coercido, mas alianca: a @i descreve o tipo de lago ideal que o operador ritual aspira estabelecer com o seu
espirito tutelar: ndo uma relagdo de pura coercdo (avaykn, andnké), mas uma alianga de confianga reciproca,
comprometimento miituo e beneficios compartilhados (idem). Decisivo para a homologia com a Quimbanda é que,
no Feitico de Pnouthis (PGM 1.42-195), o assistente aparece ndo apenas como auxiliar técnico, mas como
fundamento biogrdfico, soteriolégico e pds-mortem da carreira do mago (idem), a mesma posicdo que, na
Quimbanda, o Exu ou a Pombagira tutelar ocupa como fundamento do kimbanda. Do lado émico, o lago tutelar
culmina na deificagdo do morto, e o livro do Tata Kilumbo ja fixa a homologia com os papiros: os Exus e
Pombagiras sdo, em definicdo estrita, mortos deificados, e os poderosos mortos da Quimbanda encontram
correspondéncia tipoldgica precisa nos mavicyvpot vekpol (panischuroi nekroi, mortos todo-poderosos) dos Papyri
Graecae Magicae (PGM 1V.296-466, Feitico de Pnouthis), pois o que ai se afirma ndo € a evolugdo expiatdria do
espirito atrasado, mas a deificagdo (6¢éwatg, théosis). Tata Kilumbu, O LivRo DOS ESPIRITOS GANGAS DA QUIMBANDA, vol.
1, ed. e comentarios de Tata Kamuxinzela, 2026. A convergéncia é morfoldgica, ndo genealdgica: dois regimes
distintos nomeiam, cada um em seu léxico, a mesma operacdo, a instalacdo de um lago tutelar que transforma
quem o firma.

6 0 texto conclui com a declaragdo de que o adepto terd um deus como amigo (w¢ @iAov, hos philon), e serd adorado
como um deus por ter tal aliado (Liguori, MAGos, 2026). O locus é o Feitico de Pnouthis (PGM 1.42-195), o
tratamento mais elaborado do corpus sobre a férmula do espirito tutelar. Nele o operador declara o pacto ao
deus: Ter-te-ei como um assistente amigo, um deus benéfico que me serve sempre que eu o disser (PGM 1.42-195,
trad. E. N. O’Neil, em Betz, 1992). O assistente detém uma gama quase ilimitada de capacidades: ele envia sonhos,
traz mulheres [...], mata, destréi, levanta ventos da terra, carrega ouro, prata, bronze, e os entrega a ti sempre que
a necessidade surgir (idem). E o pacto culmina na equiparagdo do operador ao divino: serds adorado como um
deus, pois tens um deus como amigo (idem). O modelo do laco é filoséfico: a @i como reciprocidade
(&vtupiAnots, antiphilésis) remonta a Aristételes, Etica a Nicomaco VIII-IX, para quem o vinculo é condigio do
proprio viver, dvev yap @Awv ovdeig Edott’ av Tijv, Exwv ta Aomd dyabd avta (pois sem amigos ninguém
escolheria viver, ainda que tivesse todos os demais bens) (EN VIII.1, 1155a5), e cuja forma mais alta é a amizade
perfeita, a dos bons: tedeia §' €otiv 1) TOV dyabdv @ia katl kat' dpethv Opolwv (perfeita é a amizade dos bons
e dos que se assemelham na virtude (EN VII1.3, 1156b7-8). E a esse laco superior, reciproco, estavel, fundado na
exceléncia, e ndo a coergio, que a formula do espirito tutelar aspira.

7 Areciprocidade do pacto inscreve-se na légica universal da troca que Marcel Mauss teorizou no Essai sur le don
(L’ ANNEE SOCIOLOGIQUE, 22 série, t. 1, 1923-1924, publ. 1925): a prestacdo total regida pela triplice obrigacdo de
dar, receber e retribuir. Para Mauss, a coisa dada ndo é neutra, retém a pessoa do doador: a coisa recebida ndo é
inerte. Mesmo abandonada pelo doador, ela é ainda algo dele (Mauss, 1925). E o lago instituido pela troca é uma
alianga, cuja recusa é ruptura: Recusar dar, negligenciar convidar, tal como recusar receber, equivale a declarar
guerra; é recusar a alianca e a comunhdo (idem). E essa mesma economia que a matriz reconhece no circuito
votivo da Quimbanda: a inadimpléncia da obriga¢do, o atraso da oferenda, ndo desfaz o vinculo, mas degrada-o,
tornando a presenca lenta, opaca, menos responsiva (Liguori, MAGEiA: REGIMES DE EFICACIA, no prelo). Por isso o
sacrificio e a oferenda nio agradecem a poténcia: alimentam-na e reafirmam o pacto.



0 vinculo, uma vez instalado, precisa de um selo que o materialize e de uma
sede que o conserve. Nos papiros, o selo é o nome verdadeiro (6voua GAn6wov,
onoma aléthinén), que ndo é conveng¢do mas participa da oVola (ousia, substancia)
da entidade nomeada, chama-o pelo seu nome e ele vird.®8 Na Quimbanda, o
equivalente funcional é o ponto, cantado raiz e riscado, a0 mesmo tempo assinatura
que caracteriza a ousia do Exu, veiculo de invocacdo e instrumento de vinculo: ao
tracar o ponto de seu tutelar, o kimbanda faz presente a poténcia supra-humana e
reafirma o pacto que os une.? E a sede que conserva o vinculo é o assentamento
firmado, que permanece disponivel a reativacdo. Mas nenhum vinculo subsiste sem
manuteng¢do: como o assentamento come em periodicidades estabelecidas, o corpo-
assentamento do operador vinculado exige nutricdo ritual regular, matéria a que a
familia da cura e do fortalecimento voltara.10

A segunda familia reine os regimes de corte, fechamento e defesa: as
operacgdes que separam, retém e interrompem. Aqui é indispensavel uma precisao
terminoldgica que os papiros nos legam e que a matriz sublinha. O grupo katoxog
(kdtochos, sujeito, mantido em contencdo), nos PGM, designa a sujeicdo do
adversario, os feiticos de contencao e de vinculo hostil, e ndo a possessao: o sentido

8 0 nome ndo ¢ convencional, mas participa da esséncia (ovoia, ousia) da entidade nomeada, doutrina que
atravessa o Cradtilo de Platdo, os tratados herméticos, a Kabbalah judaica e os sistemas de magia dos PGM (Liguori,
MAGos, 2026). A doutrina tem, em cada tradi¢do, formulagio precisa. Em Platdo, é a tese naturalista de Crdtilo,
para quem ha uma corregdo natural dos nomes (pUoeL, physei), a mesma para todos, gregos e ndo-gregos (Platio,
Cratilo 383a-b), contra a convencgdo (0¢oLg, thésis) sustentada por Hermdgenes. No hermetismo, o Corpus
Hermeticum adverte contra traduzir os nomes egipcios, pois a propria qualidade do som, o poder dos nomes
egipcios, tem em si a realizagdo em ato daquilo que é dito (Corpus Hermeticum XV1.2, trad. G.R.S. Mead): o nome
ndo significa a coisa, atualiza-a. Na Cabala, a doutrina culmina no Nome divino (oY, shem) como fundamento
criador: as letras e os Nomes ndo descrevem o real, constituem-no, e a prépria Tord é lida como tecido do grande
Nome de Deus (cf. Gershom Scholem, The Name of God and the Linguistic Theory of the Kabbalah, DIOGENES 79-
80, 1972). E nos PGM a mesma economia é operativa: o nome verdadeiro (6vopa dAn6wov, énoma aléthinén)
coage a poténcia porque participa de sua ovoia, chama-o pelo seu nome e ele vird (cf. Hans Dieter Betz [org.], THE
GREEK MAGICAL PAPYRI IN TRANSLATION, 22 ed., Chicago, 1992). A dupla estrutura grafico-sonora do ponto riscado-
e-cantado paralela com notdvel exatiddo a dupla estrutura escrita e verbal das férmulas do PGM (Liguori, MAGos,
2026): a assinatura desenhada (graphé) e o nome proferido no ponto cantado reproduzem, na Quimbanda, a
convergéncia de escrita e voz que ativa o nome nos papiros.

9 Sobre o ponto como selo identificador (analogo ao sigillum), veiculo de invocac¢do e instrumento de vinculo, cf.
Liguori, MAGos (2026), que o descreve com precisdo: o ponto riscado é uma assinatura grdfica de cada Exu,
desenhada com pemba no chdo, que o identifica e o corporifica [..] selo identificador (andlogo ao sigillum
medieval), veiculo de invocagdo e instrumento de vinculo: ao tragar o ponto do seu Exu tutelar, o kimbanda faz
presente a entidade e reafirma o pacto que os une. O correlato greco-egipcio dessa assinatura grafica sdo os
xapaxtiipes (kharaktéres, sinais magicos), signos feitos de linhas, circulos e lagos inscritos em lamelas, gemas e
defixiones. Tal como as voces magicae, acreditava-se que os charaktéres convocavam, ao mesmo tempo que
evidenciavam, o contato direto com as poténcias divinas (GUIDE TO THE STUDY OF ANCIENT MAGIC, Leiden: Brill, RGRW
189, 2019); cf- Richard Gordon, Signa nova et inaudita: The Theory and Practice of Invented Signs (charaktéres)
in Graeco-Egyptian Magical Texts, MHNH 11 (2011): pp. 15-44. A homologia é exata na dupla fungdo, convocar e
selar o vinculo: como o charaktér, o ponto riscado ndo representa a entidade, é o corpo grafico por que ela se faz
presente e se prende ao operador.

10 A manutengdo do vinculo é, antes de tudo, nutri¢do, principio que a economia sacrificial antiga ja pratica.
Seguindo Sarah Iles Johnston, o0 Mdgos define a Bucia em sentido amplo, como qualquer oferta dirigida por um
mortal a uma entidade ndo mortal, seja deus, daimén ou morto (Liguori, MAGos, 2026), definicdo que inscreve o
Exu, poderoso morto, no mesmo léxico sacrificial dos PGM. E alimentar néo é gesto simbélico, mas operagdo real
sobre a poténcia: Andrew T. Wilburn, MATERIA MAGICA (Ann Arbor, 2012), observa, a propoésito da imagem
cultual, que ao prover o idolo com uma refeicdo sagrada [...] o sacerdote podia engajar-se em atividades reais, e
ndo meramente simbdlicas, com o deus. O que se fazia a imagem do deus fazia-se também ao deus. E essa mesma
economia que a matriz reconhece na Quimbanda: A nutrigdo ndo é opcional: é condi¢cdo de subsisténcia operativa
do vinculo (Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICACIA, no prelo); a Buoia (thysia, sacrificio) é tecnologia de sustentagdo,
ndo gesto de gratiddo: a poténcia ndo é agradecida, é alimentada (idem). O assentamento que come e as
obrigacdes periddicas do kimbanda sdo, assim, o correlato na tradi¢do da refeicdo cultual que mantém a presenca
supra-humana viva e responsiva.



de ser retido pelo deus pertence a outra linhagem, a platonica.l! A Quimbanda opera
exatamente essa familia quando amarra, prende, cala ou afasta: o trabalho de corte
dirige-se contra um vinculo determinado para desfazé-lo; o de fechamento sela um
corpo, uma casa ou um caminho contra presengas ndo convocadas ou inimigos e
rivais. E o fechamento é, correlativamente a abertura, operacado técnica irredutivel:
o campo aberto e ndo fechado permanece disponivel a presengas ndo convocadas,
drena eficdcia das operagdes subsequentes, razdo pela qual os papiros codificam a
amoéAvoig (apdlysis, liberacdo, despedida do deus e do campo) e a Quimbanda, a
subida devida e o encerramento da kizomba (rito de possessao).12

A terceira familia redne os regimes de protecdo, desobstrugdo e abertura: as
operacOes que guardam o campo e franqueiam o acesso. Toda topografia ritual
precisa ser aberta por operacdo especifica, a abertura ndo descreve o campo: ela o
produz e, uma vez aberta, requer regime de controle do acesso. O limiar nao é
passagem livre, é ponto guardado, e o guardido é figura técnica presente em ambos
os regimes com func¢do idéntica: autorizar ou impedir a entrada, filtrar as presencas
supra-humanas, sustentar a integridade do campo. Nos papiros, guardam o limiar os
Bupwpol (thyroroi, guardides de porta) e os muAwpot (pylorofi, porteiros), saudados
em sequéncias obrigatdrias antes de qualquer operacdo profunda; quem tenta
ultrapassar sem saudar encontra o canal fechado.1? Na Quimbanda, Exu é o guardiao

11 Nos PGM, kdatoyos (kdtochos, sujeito, mantido em contengdo) aparece em séries de feiticos de vinculo hostil,
enquanto cbotaois e avtoia nomeiam o contato buscado com o deus (Liguori, MAGEiA: REGIMES DE EFICACIA, no
prelo). A operagdo arquetipica desta familia é o feitico de amarragéo, cujo nome ja declara a técnica: em grego,
kataSeopog (katddesmos), do verbo katadéw (katadéo, atar para baixo); em latim, defixio, de defigere (fixar,
pregar), o alvo é literalmente atado e imobilizado. Fritz Graf, MacIc IN THE ANCIENT WORLD (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1997), mostra que os ritos de amarragdo (defixiones) [..] tornaram-se o préprio
emblema da magia negra (pp. 118-119), e a linguagem operativa declara a sujeicdo sem rodeios, como num
papiro do Museu Britanico que Graf cita: amarro NN [..]: que ele me seja sujeito enquanto este anel estiver
enterrado. Amarro sua razdo e sua mente, seus pensamentos, suas agées, para que seja impotente ante todos os
homens (apud Graf, 1997, pp. 120). O mesmo léxico ecoa nos PGM, onde o operador entrega o adversario com
grilhées adamantinos inquebrdveis, e entrego-te ao caos negro, na perdigdo (PGM IV, em Betz, 1992). Adverte-se,
porém, contra o falso amigo: katoyog designa o feitico de sujeicdo do adversario, ndo a possessdo tetirgica
(évBouolaopos, enthousiasmds, ter o deus dentro; Beo@oplia, theophoria, ser levado pelo deus); a xatoxn no
sentido de ser retido pelo deus pertence a linhagem platdnica, ndo a série da amarragio. Na Quimbanda, a mesma
familia opera quando se amarra, prende, cala ou afasta: o alvo é contido, ndo possuido.

12 0 campo aberto e ndo fechado permanece disponivel a presengas ndo convocadas, drena eficdcia das operagdes
subsequentes e expbe o espago e seus ocupantes a interferéncias que a economia ritual designa, em ambos os
regimes, como hostis (Liguori, MAGEiA: REGIMES DE EFICACIA, no prelo, Se¢do Topografia Ritual). O fechamento é, por
isso, operacdo técnica irredutivel, correlativa da abertura. Os papiros a codificam na améAvoig (apdlysis,
liberagao, despedida do deus): concluida a operagdo, o operador ordena Vai, senhor, deus bendito, para onde vives
eternamente, como quiseres, e o deus desaparece (PGM 1.42-195, em Betz, 1992). Sem essa despedida, a presenca
supra-humana convocada permanece e o canal aberto expde operador e lugar. A Quimbanda opera a mesma
economia no rito de possessdo. A kizomba, do quimbundo, danga, folguedo, diversdo: a festa em que os Exus e
Pombagiras descem e tomam assento nos kimbandas, é aberta com a saudacdo a tronqueira, a chefia da casa, e
o acionamento dos pontos, e precisa ser fechada com igual rigor: a subida das poténcias supra-humanas é a
amoAvoig da Quimbanda. Encerrar mal a kizomba, deixar o kimbanda sem a subida devida, é o caso exato do
campo aberto e ndo fechado: o corpo possuido e o terreiro permanecem disponiveis a presencas ndo convocadas.
A subida ndo é etiqueta, mas o fechamento que sela o corpo e o campo, razdo por que a economia ritual a
inscreve, tanto nos PGM quanto na Quimbanda, no mesmo registro técnico da abertura e do controle do limiar.
Cf. Tata Kilumbu, O LivRo D0S ESPIRITOS GANGAS DA QUIMBANDA (2026), sobre o Povo de Quizomba e a economia das
possessdes.

13 As invocagdes dirigidas das poténcias de porta, os Qupwpol (thyroroi, guardiées de porta), muAwpol (pyloroi,
porteiros), sdo sequéncias obrigatdrias que precedem operagdes mais profundas (Liguori, MAGEiA: REGIMES DE
EFICAcIA, no prelo). Os PGM conservam essas invocagdes em forma tedrgica: num hino cténico, o operador
convoca as poténcias de limiar e ordena a abertura: E Aqueronte e Eaco, porteiro / das barras eternas, abre agora,
depressa! / O tu, Guardido chaveiro, Antibis (PGM IV, em Betz, 1992). O guardido-de-limiar é, na arqueologia e na
filologia do mundo antigo, um universal funcional. Christopher A. Faraone, TALISMANS AND TROJAN HORSES (Oxford,
1992), observa que hd uma série de imagens animadas que sdo postas como guardids no limiar (por exemplo,
estdtuas caninas [...] postas as portas; e Andrew T. Wilburn, MATERIA MAGICA (Ann Arbor, 2012), documenta o



de limiar por exceléncia: a tronqueira protege o limiar da entrada, e sem saudar
corretamente o Exu guardido, micro ou macrocésmico, nio se abre nada. A protecio
soma-se a desobstrucdo: o regime que remove o que trava, abre caminhos e restitui
o fluxo, homoélogo as séries greco-egipcias de purificacdo e delimitacdo que
produzem o campo apto.14

A quarta familia reine os regimes de ataque e governo: as operacdes que projetam
forca sobre um alvo e as que instauram regéncia sobre um dominio. O ataque é o polo
ofensivo da contencdo: onde esta retém, aquele fere, desloca, sujeita, e sua economia é a
mesma dos feitigos greco-egipcios de katadeopog (katddesmos, amarragio) inscritos em
lamelas de chumbo e depositados em timulos e pogos, matéria que continua a operar a
distancia sobre a vitima nomeada.!> O governo, por sua vez, é o regime da regéncia: a
operagdo que estabelece autoridade sobre um territério, uma casa, um dominio de poténcia.
Ele articula-se, na Quimbanda, com a regéncia planetario-cténica dos Reinos e de seus Exus
(cada dominio sob a regéncia de uma poténcia determinada), distinta do influxo astral do

mesmo dispositivo no culto egipcio: postas a entrada principal, as imagens pareadas de Hdérus e Tutu teriam
repelido for¢cas humanas, animais e demoniacas. A poténcia liminar por exceléncia do mundo greco-romano é
Hécate, deusa das encruzilhadas e dos portdes. Sarah Iles Johnston, HEKATE SOTEIRA: A STUDY OF HEKATE'S ROLES IN
THE CHALDEAN ORACLES AND RELATED LITERATURE (Atlanta: Scholars Press, 1990), define-lhe a func¢io de fronteira:
entre suas atribui¢cdes estd formar a fronteira conectiva entre os mundos divino e humano, e facilitar a
comunicagdo entre homem e deus (Johnston, 1990), a mesma economia do guardido que autoriza ou impede a
passagem (Hécate kAewdouvyxoo, kleidotichos, a chaveira). E que a imagem guardid ndo represente, mas
presentifique a poténcia, é o principio da virada material: para David Frankfurter (org.), GUIDE TO THE STUDY OF
ANCIENT MAGIC (Leiden: Brill, RGRW 189, 2019), a abordagem material enfatiza a agéncia das imagens e dos
artefatos, a eficdcia dos objetos, a presenga ativa nas imagens (Frankfurter, 2019, pp. 17). Na Quimbanda, Exu
ocupa essa mesma posi¢do funcional: sem sauda-lo, ndo se ultrapassa o limiar. A homologia entre o Bupwpog e
o Exu da tronqueira opera no plano da fungdo ritual [...], jamais no plano de identidade substancial ou derivacdo
histérica: reconhece-se a fungdo guardid do limiar, ndo uma identidade entre Anubis, Hécate e Exu.

14 Sobre o guardido de limiar como dispositivo apotropaico enterrado no umbral, Christopher A. Faraone,
TALISMANS AND TROJAN HORSES: GUARDIAN STATUES IN ANCIENT GREEK MYTH AND RITUAL (Oxford: Oxford University
Press, 1992), documenta as figuras guardids protetoras ds portas, aos portées etc., e sua ascendéncia na figurinha
de fundacao: figuras protetoras semidivinas primitivas, na forma de figurinhas de fundagdo, eram embutidas nas
paredes de paldcios e templos ja em meados do terceiro milénio a.E.C. - claramente as ancestrais das figurinhas
enterradas diante das paredes no periodo posterior. Sobre a arqueologia dos depésitos rituais de fundacio,
Andrew T. Wilburn, MATERIA MAGICA: THE ARCHAEOLOGY OF MAGIC IN ROMAN EGYPT, CYPRUS, AND SPAIN (Ann Arbor:
University of Michigan Press, 2012), estende o dispositivo a pratica afro-diaspoérica, ao referir fontes que
identificaram os restos fisicos do conjure em itens que eram enterrados intencionalmente em espagos significativos,
bem como em objetos usados sobre o corpo (Wilburn, 2012, referindo Leone e Fry). E exatamente essa a
arqueologia da tronqueira: um depésito guardido firmado no limiar, enterrado no espaco significativo por
exceléncia, a porta, cuja funcio é filtrar as presencas e sustentar a integridade do campo.

15 Sobre a economia da amarragdo a distancia pela matéria inscrita e depositada, cf. Liguori, MAGEIA: REGIMES DE
EFicAcIA (no prelo), e o ensaio A Matéria Ritual deste nimero (regime formal do depdsito-limiar). O paralelo
formal mais denso estd nas defixiones greco-romanas, katadeopot (katddesmoi), no vocabulario grego;
defixiones, no latino, cuja economia John G. Gager fixa ja na etimologia dos termos: katadesmos, derivado do verbo
katadein, que significa atar ou amarrar, ao passo que, em latim, aparecem formas do verbo defigere (fixar ou
cravar). Gager, CURSE TABLETS AND BINDING SPELLS FROM THE ANCIENT WORLD (Oxford, 1992, pp. 30, n. 1). O gesto
operatério é o da transferéncia juridica do alvo a uma jurisdi¢do ctdnica: a causa do alvo era entregue ou
transferida a uma jurisdigcdo divina (entrego X diante de / a presenca de Hermes (ibid., pp. 20); e Gager abre seu
corpus reconhecendo nessas lamelas um pequeno segredo sombrio da cultura mediterrdnica antiga (ibid., pp. 3).
Christopher A. Faraone demonstra que o regime dessas pegas é o da conten¢do, ndo o da destruicdo: examinando
as férmulas, mostra que elas visavam originalmente a atar, mas ndo a destruir a vitima, e que seu contexto
proéprio era agonistico, o da disputa antecipada, pois ndo eram empregadas como medidas post factum de rancor
vingativo, mas como eficazes ataques preemptivos contra um adversdrio temivel, na antecipacdo de uma derrota
futura possivel ou até provdvel (Faraone, The Agonistic Context of Early Greek Binding Spells, em C.A. Faraone e D.
Obbink, orgs., MAGIKA HIERA, Oxford, 1991, pp. 3-4). A matéria inscrita e depositada ndo cessa de operar com o
ato que a instaura: Andrew T. Wilburn descreve a légica segundo a qual o operador pode crer que a figura
continuava a agir sobre seu alvo, distinguindo-a do amuleto que, uma vez consagrado, protege seu portador
passivamente (Wilburn, MATERIA Macica, Ann Arbor, 2012, pp. 36-37). E esse o trago que David Frankfurter
recolhe sob o rotulo da materialidade: a virada que desloca a andlise para as proprias substdncias que mediam
poderes e agéncia no mundo (Frankfurter, org., GUIDE TO THE STUDY OF ANCIENT MAGIC, Leiden: Brill, 2019, pp. 17).
Homologia morfoldgica, ndo filiagdo histérica: a Quimbanda ndo deriva das defixiones, mas partilha com elas o
regime formal do depdsito que amarra a distancia pela matéria nomeada.



orbe superior e irredutivel a ele.16 Governar, aqui, ndo é dominar pela vontade: é compor a
operacgdo segundo a regéncia prépria do dominio em que ela se inscreve.

A quinta familia retine os regimes de cura e fortalecimento: as operagoes que
restauram e as que robustecem. Sua chave é a economia da nutri¢ao ritual. A tese da
agéncia distribuida implica um coroldrio técnico: assim como o assentamento
material recebe alimentacao periddica (libacdes, oferendas, sacrificios, fumigacdes),
também o corpo-assentamento do operador e a firmeza do terreiro exigem nutri¢do
regular. A Buoia (thysia, sacrificio, de 80w, queimar em oferenda) é, nesse regime,
tecnologia de sustenta¢do: a poténcia ndo é agradecida, é alimentada.l” Curar e
fortalecer sdo, portanto, operacdes de restituicdo da firmeza: um fundamento
negligenciado torna-se lento e opaco, um terreiro sem firmeza opera mal e os
trabalhos nele perdem eficdcia; e a degradacdo ndo é metdfora moral: é falha
material da topografia. A cura restitui o vinculo enfraquecido a sua plena
responsividade; o fortalecimento acumula dUvauig (dynamis, poténcia disponivel)
no fundamento apto, para que a operagdo subsequente atualize seu dmotéAeopa
(apotélesma, resultado consumado).18

Convém, para nao confundir dois mapas, distinguir esta tipologia da que o
ensaio A Matéria Ritual exp6s neste mesmo nimero. Ali tratou-se dos cinco regimes
formais (agéncia distribuida, suporte performativo, miniatura-escala, deposito-
limiar e corpo-presenca), que respondem a pergunta pelo como da matéria: o que a
matéria é na operagdo, sua gramdtica de poténcias. Aqui tratam-se dos regimes de
eficacia, que respondem a pergunta pelo para qué: a finalidade a que a operacao
serve. Os dois eixos ndo concorrem, cruzam-se. Um mesmo regime formal, o
deposito-limiar, por exemplo, serve a finalidades opostas conforme a familia:
deposita-se para vincular (deposito conservador) e deposita-se para eliminar

16 Sobre a regéncia planetario-ctonica e a distribui¢do das poténcias por Reinos, cf. Liguori, MAGEIA: REGIMES DE
EFIcAciA (no prelo), Secdo Topografia Ritual. Cautela terminoldgica: regéncia planetario-ctonica, nio influxo
astral, reservado ao orbe superior.

17 Cf. Fernando Liguori, HIERATIKE PAIDEIA (Sao Paulo: Clube de Autores, 2026).

18 Um terreiro sem firmeza (negligenciado, contaminado, com obrigagdes vencidas) opera mal, e os trabalhos nele
executados perdem eficdcia. A degradagdo ndo é metdfora moral: é falha material da topografia (Liguori, MAGEiA:
REGIMES DE EFICACIA, no prelo). O que assim se degrada é precisamente aquilo que o sacrificio sustenta: na
Quimbanda o assentamento é corpo que come, e a oferenda ndo é homenagem, mas condi¢do de subsisténcia
operativa. A tese é enunciada sem rodeios em WANGA: O SEGREDO DO DiaB0 (Sdo Paulo: Clube de Autores, 2024):
qualquer altar que ndo come, ndo é de fato um altar, mas uma decoragdo simbdélica de inclinagdo devocional e
estética (Liguori, O Altar na Quimbanda Come), pois para que uma divindade atue no reino da geragdo em fungdo
e a propdsito dos homens, ela precisa estar corporificada e necessita comer como os homens (idem); o sacrificio é,
assim, a tecnologia que mantém viva a presenca supra-humana, o altar que come transcende o simbolismo e se
torna um ponto de poder vivo, nutrindo as forgas espirituais através do sacrificio e das oferendas (idem). Que essa
nutricdo opere sobre a matéria, e nido sobre o simbolo, é o que KALUNGA: TEURGIA & CABALA CRIOULA (Sdo Paulo:
Clube de Autores, 2025) firma contra toda leitura alegérica: o ponto riscado, a pemba, o fundamento, a panela, o
assentamento, nada disso é metdfora ou simbolo no sentido ocidental moderno: sdo corpos espirituais no sentido
forte, lugares ou tecnologias pelas quais o sagrado se torna presenga (Liguori, 2025), economia que a mesma obra
reconhece ndo por filiacdo histérica, mas pela Iégica afro-diamésica de travessia. E por isso que a inadimpléncia
da obrigacdo é falha material, ndo moral: MAGEiA formula o principio no registro da economia temporal, como a
matéria se gasta e o espago se degrada, o tempo se consome e exige reposicdo, e o vencimento é fenémeno material,
ndo moral (Liguori, Secdo Topografia Ritual), e recoloca o sacrificio no centro, ndo na periferia, dos regimes de
eficacia: o sacrificio e a refeicdo religiosa devem ser tratados como modalidades centrais, e ndo periféricas, dos
rituais de poder, porque neles a eficdcia ndo se limita a palavra ou ao gesto, mas se materializa em oferta,
combustdo, ingestdo, partilha e transformagdo da relacdo com a poténcia invocada (idem). A matriz reconhece
nessa economia a mesma que MAGos l1é nos PGM, onde a estrutura sacrificial cldssica (dddiva que alimenta,
fumaca que sobe, partilha que vincula) é preservada, ainda que miniaturizada e reinscrita numa ecologia
doméstica de ofertas densamente codificadas (Liguori, MAGos: Dos PAPIROS MAGICOS GREGOS A QUIMBANDA, Sdo
Paulo: Clube de Autores, 2026). Homologia morfolégica, nio filiagdo: curar e fortalecer sdo, nas duas economias,
restituir ao corpo-fundamento a firmeza que s6 a oferta alimenta. Sobre Uvauig e dmotéAeopa, cf, nesta coluna,
0 Que E um Regime de Eficdcia.



(entrega irreversivel).1? A andlise completa de um trabalho 1é-0 simultaneamente
nos dois eixos: qual a forma material que o compde e qual a finalidade que o
organiza.

Resta a pergunta: por que doze, e ndo cinco, ou vinte? A resposta é a mesma
que justifica o numero dos regimes formais e dos vetores fenomenologicos: ndo se
trata de emblema nem de simetria abstrata, mas de discriminacao tedrica.2? Os doze
regimes sdo os tipos operativos que se deixam diferenciar com clareza quando se
observa a praxis em sua finalidade: cada um correspondendo a uma operacgao que a
tradicdo nomeia, executa e verifica por critérios préprios. A cldusula e seus correlatos
ndo é vaguidade: reconhece que cada regime tem variantes e vizinhancas (o corte
que é também defesa, a abertura que é também desobstrucdo), sem que isso
multiplique os tipos ao infinito. A tipologia é finita porque as finalidades da
mediacdo ritual sdo finitas: atar, soltar, abrir, fechar, guardar, ferir, reger, curar,
fortalecer. Fora desse mapa ndo ha um trabalho que a Quimbanda faga e que fique
sem regime.2!

Levantar os regimes de eficacia da Quimbanda ndo é impor-lhe uma grade
estranha, mas dar nome ao que o culto sempre discerniu na pratica: que ha trabalhos
de atar e trabalhos de cortar, de abrir e de fechar, de guardar e de ferir, e que cada
um pede sua composicdo prépria. O ganho da tipologia é duplo. Para a analise, ela
oferece o mapa das finalidades que o 1éxico da energia jamais forneceu, pois forca e
vibragdo nao distinguem atar de cortar, ao passo que os regimes o fazem com
precisdo. Para a pratica, ela devolve, em segunda ordem, a inteligéncia de uma
técnica que ja se possuia. As préximas colunas desta edicdo descem de cada regime
a matéria que o realiza (o assentamento, o padé, o ferro, o ponto), e é para o livro
MAGEIA que remetem, do qual esta coluna é o pértico.

19 No primeiro (depdsito-limiar) [...] a lamela enterrada no timulo continua a operar, disponivel a reativagdo; o
assentamento firmado permanece sede de vinculo. No segundo (entrega irreversivel), a matéria é destinada a
topografia que a consome ou dissolve definitivamente (Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICACIA, no prelo).

20 Cf,, por analogia, a justificacdo do nlimero dos vetores em Liguori, MAGEIA: REGIMES DE EFICACIA, no prelo): o
ntimero sete ndo é emblema, mas resultado de discriminagdo tedrica. O mesmo protocolo de parcimdnia governa
a tipologia dos regimes de finalidade.

21 A finitude da tipologia é correlata da tese de que a eficacia é forma da composicdo: se as finalidades sdo
discretas, os regimes que as realizam também o sdo. O protocolo que impede a tipologia de proliferar é a mesma
disciplina de comparacgdo controlada que governa toda esta coluna e que Jonathan Z. Smith fixou em DRUDGERY
DIVINE: ON THE COMPARISON OF EARLY CHRISTIANITIES AND THE RELIGIONS OF LATE ANTIQUITY (Chicago: University of
Chicago Press, 1990). Para Smith, comparar ndo é acumular semelhangas, mas recortar diferencas significativas
com um fim cognitivo determinado: Uma comparagdo é um exagero disciplinado a servigo do conhecimento. Ela
extrai e marca fortemente certos tragos dentro da diferenca como de possivel significdncia intelectual, expressos
na retdrica de seu ser semelhante segundo um modo estipulado (Smith, 1990, pp. 52). Por isso as questdes da
comparacgdo sdo questdes de juizo a respeito da diferenga: que diferencas devem ser mantidas no interesse da
investigacdo comparativa? que diferencas podem ser defensavelmente afrouxadas e relativizadas a luz das tarefas
intelectuais em jogo? (idem, pp. 47). O controle analitico que essa disciplina exige, que Smith subscreve nas
palavras do antropdlogo F.J.P. Poole, consiste numa selecdo teoricamente focada dos aspectos significativos dos
fenémenos e um enquadramento do empreendimento por suposigdes estratégicas de ceteris paribus (Poole, apud
Smith, 1990, pp. 53). E esse protocolo (recortar aspectos, nio totalidades; conservar as diferencas que
importam) que mantém a tipologia dos regimes finita e discreta, em vez de multiplica-la ao sabor da casuistica.
Para o tratamento pleno da distingdo smithiana entre analogia (semelhan¢a morfolégica) e homologia no
sentido de genealogia, e da op¢do desta coluna pela comparacdo morfolégica ndo genealdgica, cf, na peca
anterior desta mesma coluna, O Que E um Regime de Eficdcia.
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