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INTRODUCAO

No crepusculo da Antiguidade, especialmente durante o periodo apostdlico, ob-
serva-se uma profunda reinterpreta¢do do estatuto ontolégico das criaturas espiri-
tuais no horizonte teoldgico cristao nascente. Nesse contexto, a presenca de demo-
nios era frequentemente inferida a partir de condutas humanas consideradas moral
ou religiosamente desviadas. Os ritos sacrificiais e a devog¢ao tributada aos antigos
deuses greco-romanos eram ja entao reinterpretados como oferendas feitas a espi-
ritos demoniacos;?2 tal pratica, por isso mesmo, passou a ser compreendida como
comportamento teologicamente inadequado e espiritualmente perigoso, na medida
em que sujeitava o ser humano aos caprichos das chamadas hostes do mal.3 Confi-
gura-se, portanto, uma equivaléncia epistemoldgica e moral: a pratica da magia, ao
valer-se de ritos sacrificiais dirigidos a deuses pré-cristaos, era assimilada, em bloco,
a categoria de magia demoniaca, precisamente por implicar, segundo a hermenéu-
tica crista, o trato com demonios. A partir dai, qualquer forma de acdo magica que
envolvesse sacrificios ou oferendas foi subsumida sob a rubrica de praticas demo-
niacas, vinculando-se teoldgica e ontologicamente ao exercicio de ritos interditos.
Com o avanc¢o da Idade Média e a posterior consolidagdo da Idade Moderna,
emerge e se difunde, em circulos europeus de magia demonolégica (nigromancia),
um conjunto de manuscritos conhecidos como grimorios. Estes compéndios, de ine-
gavel relevancia epistemolégica para a histéria das religides e do esoterismo ociden-
tal, oferecem instrugdes operacionais precisas para a convocacao de espiritos clas-
sificados como ctdnicos, teldricos e aéreos, i.e. criaturas espirituais enquadradas na
categoria crista de demodnios. Entre esses documentos destaca-se, no Séc. XVIII, o
GRIMORIUM VERUM, cuja trajetoria sincrética o conduziria, ja na década de 1950,% a ser
associado a feiticaria tradicional brasileira — a Quimbanda —, dando origem a um
duplo processo de transformacao: i. a reinterpretacdo da Quimbanda como forma

1 A Série A Quimbanda & a Nova Sintese da Magia sio ensaios que orbitam o livro DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A
Nova SINTESE DA MAGIA (Clube de Autores, 2024), e tratam da incursdo diabélica no Brasil, da qual deriva a Quim-
banda Goécia em um processo de integracdo entre a demonologia europeia e a feiticaria banto-amerindia.

2 Diferente das culturas anteriores ao cristianismo, o sacrificio aos deuses nas sociedades tradicionais antigas
era considerado uma boa conduta, um bom comportamento. Ver a se¢io sobre sacrificios rituais em Fernando
Liguori. WANGA: 0 SEGREDO DO D1ABO. Clube de Autores, 2024.

3 Valerie Flint. Ensaio Demonizando a magia e a feiticaria na Antiguidade Cldssica: redefini¢cées cristds das religi-
bes pagds. Publicado em BRUXARIA E MAGIA NA EUROPA. Madras, 2004.

4 Na Parte I de GANGA: A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA (Clube de Autores, 2023), me esforcei por demonstrar
tendéncias higienistas que hoje sdo propagadas na Quimbanda, cuja intencdo é invalidar o trabalho das vertentes
tradicionais de Quimbanda, fundamentalmente a Quimbanda Nago, e sua hibridizagdo com a demonologia euro-
peia, classificando inimeras familias de Quimbanda Nagé como dissidéncias ilegitimas.



genuina de goécia brasileira;® e ii. a sua assi-
milacdo como modalidade brasileira de ni-
gromancia.

E precisamente na década de 1950 que
Aluizio Fontenelle (1913-1952) consolida no
imaginario religioso brasileiro a figura do
Exu-Diabo. Sua contribuicdo histérica con-
siste em articular uma conexao direta entre
os Exus mais conhecidos da época e os demo-
nios do GRIMORIUM VERUM. Com isso, Fonte-
nelle ndo apenas delineia os primeiros tracos
da Quimbanda tal como a praticamos hoje,
mas também estabelece sua iconografia e es-
tética de cunho diabélico. E nesse momento
que, pela primeira vez, desponta a concepg¢ao
de reinos dentro da Quimbanda — notada-
mente o Reino das Encruzilhadas e o Reino
do Cemitério —, cuja formulacdo ontoldgica
e hieratica viria a estruturar praticas subse-
quentes.

Ao divulgar a Chancela Imperial de
Maioral, Fontenelle fixa simbolos fundamentais da Quimbanda e a insere no hori-
zonte mais amplo do Ocultismo europeu, cuja reemergéncia, no final do Séc. XIX, es-
tava marcada pela recepcao e reelaboracao de tradi¢des alquimicas, astrolégicas e
cabalisticas europeias. Nesse quadro, a Quimbanda absorve conceitos da magia ce-
rimonial ocidental. Fontenelle sistematiza ainda a identificacdo dos Maiorais ou Che-
fes do Inferno — Lucifer,® Beelzebuth? e Ashtaroth® —, reinterpretando-os a luz do
GRIMORIUM VERUM e elegendo o Baphomet de Eliphas Lévi (1810-1875) como icone
axial do culto. Ele associa o trabalho e a acdo de Exu a Luz Astral ou Agente Mdgico
Universal de Lévi, categoria que, nas tradi¢des platdnicas e herméticas anteriores, se
identificava com a alma do mundo.® Nessa perspectiva, Fontenelle constréi uma
ponte solida entre a feiticaria brasileira e o corpus do Ocultismo europeu.

O Mestre de Quimbanda Muloji em seu livro KIWANDA: RAIZES PERDIDAS DA KIM-
BANDA MALE], diz:

A Kimbanda Nago sempre foi a mais difundida, forte e conhecida em todo territdério do
Brasil e se ndo foi a primordial. [...] Com o tempo alguns feiticeiros aderiram a mescla-
gem da Kimbanda Nago com a cabala goética dos demonios formando assim um sub-
mundo oculto para as praticas proibidas. [...] Esta é alinha mais propagada e tradicional
de Kimbanda existente no Brasil. Cultuada com imagens trevosas de gesso. [...] Apesar
de Exu Gereré ser o comandante supremo, tornou-se comum o uso sincrético da estatu-
eta de Baphometh.10

5 Como demonstrei nos dois volumes do DAEMONIUM, a goécia é uma pratica de necromancia grega que data do
Séc.V a.C. E somente com a interpretatio romana por volta dos Sécs. I11-V d.C. que a goécia grega assumiu a forma
salomonica e, desde entdo, associada a convocacdo de demonios. Ver Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRA-
TICA. Clube de Autores, 2020.

6 Sincretizado com Exu Lucifer.

7 Sincretizado com Exu Beelzebuth.

8 Sincretizado com Exu Rei das Sete Encruzilhadas. Na nossa familia Cova de Cipriano Feiticeiro, Astaroth é sin-
cretizada com Pombagira Rainha das Sete Encruzilhadas. Essa Trindade Infernal

9 Veja Cornélio Agrippa. TRES LIVROS DE FILOSOFIA OCULTA. Madras, 2008. Veja também Revista Nganga No. 8.

10 Muloji. KIwANDA: RA{ZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEL Edi¢cdo do Autor, 2023, pp. 118-125.



A Quimbanda Nagd, nesse contexto, absorveu
multiplas influéncias demonolégicas e diabdlicas
provenientes do GRIMORIUM VERUM, o que explica
sua designacao recorrente como Quimbanda Raiz
ou Quimbanda Goécia. Seguindo o caminho sincré-
tico inaugurado por Fontenelle, no qual os Exus
sao integrados a hierarquia demoniaca do GRIMO-
RIUM VERUM, a Quimbanda Nagé estruturou seus
fundamentos praticos de modo que o Exu tutelar
de cada kimbanda comanda uma miriade de de-
monios — ndo apenas os constantes do GRIMORIUM
VERUM, mas todos os que se enquadram na tradi-
¢do da nigromancia.

Neste ponto, deparamo-nos com a féormula
magica universal do espirito tutelar, a qual venho
demonstrando desde o DAEMONIUM: CURSO DE FILO-
SOFIA OCULTA (2019). Assim como, na MAGIA SA-
GRADA DE ABRAMELIN, 0 MAGO, o Sagrado Anjo Guar-
dido é o mediador autorizado para contato, poder e comando sobre os demdnios;
assim como, nos PAPIROS MAGICOS GREGOS, o paredros assiste o feiticeiro na conjura-
cdo de diversos daimones e na consecucao da deificagdo da alma; assim como Salo-
mao, na tradi¢do salomonica, cooptou o demonio Ornias como espirito assistente;
assim como Cipriano e Fausto convocaram o Diabo para, mediante pacto, adquirir
os segredos da magia e, com eles, o poder de comandar espiritos e obter conheci-
mento, prestigio e notoriedade — do mesmo modo, o kimbanda exerce autoridade
sobre uma miriade de demdnios pela mediacao de seu Exu tutelar.

Na Quimbanda Nagé, Exus e demodnios compartilham!! oferendas e atuacdo
magica: o demodnio potencializa a for¢a operacional do Exu, que, por sua vez, exerce
comando sobre ele. Trata-se de um poder instrumentalizado por Exu, cuja disponi-
bilidade na Natureza remete a mesma ldgica pela
qual o mago salomdénico compreendeu que poderia
utilizar o poder dos demonios para fins legitimos ou
ilicitos. Assim, por intermédio de seu Exu tutelar, o
kimbanda tem acesso ao mesmo reservatorio de
forgas disponiveis nos trés reinos fundamentais da
Natureza: o submundo, a terra e o ar.

Os simbolos hieraticos do Brasdo Imperial de
Maioral codificam — ou, ao menos, tornam mani-
festa — a estruturacao simbdélica da Quimbanda, na
qual uma for¢a superior, um Mistério sem Nome,
emerge da convergéncia de poténcias oriundas de
Ogtn, Est, Sdo Miguel e o préprio Diabo. Da sintese
dessa miscigenacao magico-cultural nasce o Chefe
Império Maioral e, com ele, a Quimbanda enquanto
corpo de hordas de Exus-Diabos. Este Mistério sem

11 Eles podem, no entanto, comer separados e terem moradas de poder (assentamentos) distintos. Tudo depen-
dera da natureza do Exu e do demonio.



Nome, a for¢a inominavel que denominamos Mai-
oral-Diabo, constitui a fonte ontoldégica do poder
dos Exus sobre os demonios dos trés reinos fun-
damentais.

O trato com demoénios, na Quimbanda Nagé,
dispensa o aparato técnico da magia cerimonial
classica — circulo, tridngulo, baqueta, robe —,
mas requer outros elementos, como a assinatura
cabalistica dos demonios. A metalinguagem he-
braica da magia salomoénica pode ser mobilizada
pelo kimbanda desde que este domine a lingua e
saiba, por intermédio de seu Exu tutelar, manejar
a forga ou assinatura espiritual inerente a cada le-
tra e nome.

Os espiritos que se apresentam dentro desta
linha sdo denominados vulgarmente de bruxos an-
cestrais.}?2 A tradicdo compreende que a maioria
dos Gangas que se apresentam na Quimbanda

Nagé sao feiticeiros, bruxos, religiosos e misticos oriundos de multiplas tradi¢des
espirituais, de épocas remotas e do presente. Os espiritos que sdo os componentes
desta linha sdo eximios entendidos na prdtica da magia, seja astral, ou natural, ou de
qualquer outra forma ou modalidade a eles requisitados.'3 Esses Gangas dominam
diversas modalidades de magia — astral, natural ou outras —, evidenciando a capa-
cidade de operar sobre dlferentes sistemas, assimilando-os e adaptando os a Quim-

banda. Tal plasticidade abre um horizonte
magistico amplo, permitindo ao tdta-nganga
criar fundamentagdes diversas e potentes. A
Quimbanda Nagd, por isso, é reconhecida
como linha cruzada quando integra rituais e
praticas de outros cultos: abordam facilidade
em sua fundamentagdo permitindo ao mestre
criador as mais diferentes e poderosas formas
de fundamentagdo.'* E a Quimbanda Nagé é
conhecida como linha cruzada quando mes-
clam duas ou mais linhas com a nagé. Quando
esta linha é cruzada com rituais de outros cul-
tos.1s

Os demonios, na Quimbanda Nagé, sao
convocados sob a autoridade do Exu tutelar e
da Trindade Maioral, seguindo o sistema tra-
dicional de convocacdo demoniaca em nome
dos chefes de falange. A eles sdo oferecidos
sacrificios e oferendas. No primeiro volume
do DAEMONIUM16 eu resumi:

12 Muloji. KIWANDA: RAIZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEL Edicdo do Autor, 2023, pp. 120.

13 [bidem.
14 [bidem.
15 [bidem.

16 Fernando Liguori. DAEMONIUM. Vol. I. Clube de Autores, 2019, pp. 239.



Na histdria de Fausto, Mefistofeles lhe confere uma acurada descrigdo de como se orga-
niza a hierarquia espiritual, muito similar a descrigdes que encontramos nas familias de
espiritos de diversas tradi¢gdes de cabala crioula:17 espiritos menores sdo governados
por espiritos maiores e mais poderosos. Tudo funciona como uma longa cadeia de trans-
missdo onde o mago pede ao espirito e ele leva a seu superior o pedido do mago. E essa
é aideia central por tras da arte da goécia desde a Antiguidade classica: o espirito ajuda
0 mago com a autorizagdo de um poder superior, muitas vezes uma divindade. Na re-
cessdo cristd da hierarquia infernal, é o Diabo que assume a posi¢do de espirito supe-
rior,'8 da mesma maneira que os deuses nas culturas gregas e romanas.

A Quimbanda Nago é a derivagao mais flexivel da demonologia sincrética de Fonte-
nelle, dotada de fundamentos ricos que lhe conferem abordagem magistica abran-
gente. Um Mestre de Quimbanda Nagé é capaz de operar com qualquer demoénio ori-
undo dos grimoérios salomdnicos, integrando-o a hierarquia dos Gangas.

QUIMBANDA GOECIA: CLAUNECK

Nas zonas liminares do imaginario magico-religi-
0so europeu, particularmente no cruzamento entre
a tradicao faustica e a tradicdo ciprianica, delineia-
se um campo simboélico e operativo cuja genealogia
remonta a um processo historico complexo. A tra-
dicdo faustica, forjada a partir do ciclo narrativo de
Fausto — personagem que condensa arquétipos do
mago renascentista, do alquimista hermético e do
transgressor que pactua com entidades praeter-hu-
manas —, cristaliza, na modernidade europeia, um
modelo de relacao contratual com o espirito tutelar
que reinterpreta praticas muito mais antigas de
mediagdo com inteligéncias ctonianas.'® Paralela-
mente, a tradicdo ciprianica — centrada na figura
lendaria de Sao Cipriano de Antioquia, convertido
do paganismo e da feiticaria ao cristianismo, mas
cuja lenda o preserva como mestre da ars magica
— mantém viva, nos espacos ibéricos e latino-catoélicos, uma teurgia popular estru-
turada em torno de grimorios, oracdes e receitas magicas transmitidas oralmente
ou fixadas em compilagdes vernaculares. A convergéncia destas duas correntes, ao
longo da Idade Moderna, encontra expressao paradigmatica em O LivRo DE SA0 CIPRI-
ANO, obra que, na sua pluralidade de versoes, funde elementos do pacto faustico com
o arcabouco ritual e devocional ciprianico, criando um manual hibrido que circula
entre a magia erudita dos grimdrios e a feiticaria popular de base oral.20

Essa sintese nao se deu em isolamento, mas no contexto de uma transi¢ao cul-
tural marcada pela tensao entre o [luminismo, com seu programa de racionalizacdo
e depuracao da religiao, e o Contra-Iluminismo, empenhado em preservar e reinter-
pretar o patriménio hermético, astrologico e tetirgico. O Romantismo, emergente no

17 Aqui, especificamente, eu me referia a Quimbanda.

18 Assim como na Quimbanda.

19 Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: CURSO DE FILOSOFIA OcULTA. Clube de Autores, 2019.

20 [bidem. Ver também DAEMONIUM: A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA. Clube de Autores, 2022.



inicio do Séc. XIX, valorizou a imaginacdo, o mistério
e o Volksgeist,*! favorecendo a recuperag¢do e recom-
posicdo de tradi¢cdes magico-religiosas marginaliza-
das pelo racionalismo e pelo nascente positivismo.22
E nesse clima intelectual que se consolidam as edi-
¢oes modernas do GRIMORIUM VERUM e do GRAND GRI-
MOIRE, obras que, embora fixadas tipograficamente
no Séc. XVIII, incorporam materiais e férmulas her-
dadas da magia renascentista, da demonologia salo-
monica e da feiticaria popular franco-latina. Neles
encontramos a classificagdo de inteligéncias ctonia-
nas e teliricas — forgas sublunares — que, embora
reinterpretadas pela lente cristd, conservam fungoes
ancestrais de mediacdo entre o humano e o divino.z3

Essa reconfiguracao cultural e editorial, ao
mesmo tempo erudita e popular, ndo permaneceu
circunscrita aos circulos inicidticos ou a tipografia de luxo, mas acabou transbor-
dando para o vasto mercado de impressos de baixo custo. 0 mesmo movimento que
fixou, no periodo moderno, a forma tipografica do GRIMORIUM VERUM e do GRAND GRI-
MOIRE abriu caminho para a sua adaptacao e circulacdo em formatos acessiveis as
camadas populares, preparando o terreno para o surgimento das edi¢des conheci-
das como grimdrios azuis.

A denominacdo grimdrios azuis refere-se a um corpus de edigdes populares,
com frequéncia impressas em capas de tonalidade azul, que veicularam, em forma-
tos acessiveis e de ampla circulacao, versdes de O LIVR0O DE SA0 CIPRIANO e outros com-
péndios de feiticaria.2* Esses impressos, produzidos majoritariamente no Séc. XX,
conservaram e difundiram férmulas magicas, selos e instrucdes rituais herdados de
manuais europeus classicos, como o GRIMORIUM VERUM, o0 GRAND GRIMOIRE e 0 DRAGAO
VERMELHO0.2> Embora frequentemente relegados a um estatuto marginal pela critica
académica e por setores do Ocultismo erudito, tais publicacdes desempenharam pa-
pel decisivo na preservacdo e na propagacao da goécia vernacular, funcionando

21 No contexto da filosofia da religido e da ciéncia do espirito (Geisteswissenschaften), a expressdo o mistério
refere-se a dimensdo inicidtica e velada da realidade sagrada — aquilo que, por sua prdpria natureza, nao é
redutivel a linguagem ordindria nem plenamente comunicavel fora de um contexto ritual ou de uma tradigdo
viva. Ja o termo Volksgeist (espirito do povo), consagrado por Johann Gottfried Herder (1744-1803) e sistemati-
zado na filosofia da histéria de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), designa o conjunto das forgas es-
pirituais, culturais e histdéricas que moldam a identidade profunda de um povo ou nagdo. A articulagio entre
ambos implica reconhecer que cada tradigao inicidtica se enraiza num Volksgeist particular, de cujas poténcias
ela é expressdo velada, sendo o mistério a sua forma inicidtica e o Volksgeist a sua substancia animica.

22 Para uma contextualizagdo cultural, ver: Tim Rudbog. THE ACADEMOC STUDY OF WESTERN ESOTERICISM, Vol. I. Her-
mes Academic Press, 2013. Wouter . Hanegraaff. NEw AGE RELIGION AND WESTERN CULTURE. Brill, 1996. Wouter J.
Hanegraaff. ESOTERICISM IN WESTERN CULTURE: COUNTER-NORMATIVITY AND REJECTED-KNOWLEDGE. Bloomsbury, 2025.
James Webb. THE OccuLT UNDERGROUND. Open Court, 1990. Joscelyn Godwin. THE THEOSOPHICAL ENLIGHTENMENT.
SUNY, 1994. Christopher Partridge. THE RE-ENCHANTMENT OF THE WEST, Vols. 1 e 2. T&T Clark, 2004 e 2005.

23 Ver Jake Stratton-Kent. CYPRIAN’S OFFICES OF SPIRITS: THE TERRESTRIAL INTELLIGENCER. Hadean Press, 2024. Jake
Stratton-Kent. PANDEMONIUM: A DISCORDANT CONCORDANCE OF DIVERSE SPIRIT CATALOGUES. Hadean Press, 2016.

24 As origens do formato e estética dos chamados grimdrios azuis remetem a tradi¢do editorial francesa da Bibli-
othéque Bleue, desenvolvida em Troyes entre os Sécs. XVII e XIX, caracterizada por livros de baixo custo com
capas de papel azulado, destinados ao consumo popular (cf. Roger Chartier. CULTURE ECRITE ET SOCIETE. Albin Mi-
chel, 1996).

25 0 GRIMORIUM VERUM (primeira edigdo conhecida: 1824, possivelmente em Napoles), o GRAND GRIMOIRE (LE DRA-
GON ROUGE, Séc. XIX) e o DRAGAO VERMELHO circularam amplamente na Franga, Italia, Espanha e Portugal, sendo
traduzidos e adaptados em sucessivas reimpressdes (cf. Jake Stratton-Kent, Jake. THE TRUE GRIMOIRE. Scarlet Im-
print, 2009).



como ponte material entre a magia cerimonial eu-
ropeia e a feiticaria popular, e garantindo a conti-
nuidade de elementos da tradicao cipridnica até o
presente.

No Brasil, esses grimdrios azuis constituiram
o principal veiculo de transmissdo de sigilos, no-
menclaturas e hierarquias espirituais provenien-
tes da literatura magica europeia — incluindo va-
riantes italianas do VERUM que ja incorporavam
adaptacgoes tardias.2® Em conjuncdo com praticas
de feiticaria de matriz ibérica e afro-brasileira, es-
ses compéndios facilitaram a inser¢do de entida-
des e estruturas do VERUM no universo ritual da
Quimbanda, fomentando, no Séc. XX, a associacao
moderna entre Exus e os espiritos infernais do GRI-
MORIUM VERUM.%7

Mais amplamente, a circulagdo de grimérios
azuis — particularmente o VERUM, o GRAND GRIMOIRE e 0 HONORIUS — exerceu influén-
cia profunda na crioulizacao das praticas magicas afro-diaspoéricas nas Américas.28
Introduzidos nos territdrios coloniais por meio de redes de comércio, contingentes
militares, missionarios e migrantes europeus desde o Séc. XIX,2? esses textos foram
apropriados e reinterpretados nos complexos religiosos resultantes da fusao de tra-
dicdes africanas, europeias e amerindias. No Brasil, o VERUM e O LIVRO DE SA0 CIPRIANO
adquiriram relevancia singular ao se integrarem a Jurema, a Macumba carioca e,
mais tarde, a Umbanda e a Quimbanda,3? contextos nos quais a demonologia euro-
peia foi recodificada como a Legido dos Exus.3! Tal crioulizagdo consistiu ndo em
mera sobreposicdao de elementos, mas em um processo ativo de traducao cultural e
de ressignificacao ritual, no qual nomes e selos infernais europeus receberam atri-
butos, funcdes e personalidades moldadas pelas cosmologias afro-brasileiras e pela
experiéncia historica da escravidao, do culto aos ancestrais e da centralidade dos
espiritos nos ritos de passagem e nas operacdes magicas.3?

26 Versoes italianas e francesas tardias do VERUM ja apresentavam modificagdes de linguagem, substituicdes de
nomes e reorganizagdo de hierarquias espirituais, processo que continuou nas edi¢des populares de Portugal e
Espanha e chegou as versdes brasileiras via mercado editorial luso-brasileiro (cf. Jake Stratton-Kent. THE TESTA-
MENT OF CYPRIAN THE MAGE, Vol. 1. Hadean Press, 2024).

27 Apds a sintese de Fontenelle na década de 1950, a associagdo moderna entre Exus e os espiritos infernais do
VERUM € analisada por Stratton-Kent em THE TRUE GRIMOIRE (Scarlet Imprint, 2009), que identifica uma fusido
simbolica e funcional entre a demonologia do VERUM e a cosmologia da Quimbanda urbana.

28 A crioulizacdo dos grimdrios azuis deve ser entendida como parte do processo mais amplo de mesticagem
ritual nas Américas, em que elementos europeus foram reconfigurados no quadro das religides afro-diaspéricas
(cf. Sidney W. Mintz e Richard Price. THE BIRTH OF AFRICAN-AMERICAN CULTURE. Beacon Press, 1992).

29 A penetragdo desses textos nas colonias americanas ocorreu através de multiplos vetores: soldados e mari-
nheiros franceses e ibéricos, missionarios catolicos portadores de literatura devocional e magica, e imigrantes
europeus que trouxeram consigo edi¢cdes populares dos Sécs. XIX e XX (cf Owen Davies. GRIMOIRES: A HISTORY OF
Magcic Books. Oxford, 2009).

30 No Brasil, a preseng¢a do VERUM e de O LivRO DE SA0 CIPRIANO € atestada na Jurema (Nordeste), na Macumba (Rio
de Janeiro, inicio do Séc. XX), e posteriormente na Umbanda e Quimbanda — ver Jake Stratton-Kent. THE TESTA-
MENT OF CYPRIAN THE MAGE, Vol. 1. Hadean Press, 2024.

31 Essa recodificagdo ndo se limitou a nomes e sigilos: incluiu a redefinicdo de fungdes, atributos e linhas de
trabalho, integrando-as as classificacoes e usos proprios das praticas afro-brasileiras (cf Fernando Liguori. DA-
EMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores, 2024).

32 0 processo de ressignificacdo dos nomes e selos infernais nas cosmologias afro-brasileiras se alinha a praticas
de tradugdo simbdlica documentadas em outros contextos afro-diaspdricos, como no vodu haitiano e no obeah
antilhano (cf. Phyllis Galembo. Vopou: VisioNs AND VoICES OF HAITI. Heny N. Abrams, 1992). Ver também Jake



A literatura de Jodo do Rio (1881-1921)
constitui uma das mais ricas fontes para compre-
ender a presenca e a adaptacdo dos grimdrios
azuis no contexto urbano carioca do inicio do Séc.
XX. Em As RELIGIOES DO Ri0 (1900), o cronista ob-
serva com minucia a religiosidade popular, docu-
mentando terreiros de macumba, casas de benzi-
mento e centros de consulta espiritual onde se
cruzavam rezas catolicas, invocagdes demonologi-
cas e procedimentos magicos de origem europeia.
Embora nao empregue a expressdo grimorios
azuis, Jodo do Rio descreve o uso de livros de feitico
e oragées de poder que correspondem, material e
funcionalmente, as edi¢des populares de O LIVRO
DE SA0 CIPRIANO, que ele cita nominalmente, e de
compéndios como o GRIMORIUM VERUM. Esses regis-
tros literarios revelam que, ja nessa época, a de-
monologia do VERUM e féormulas magicas cipriani-
cas circulavam em meio as praticas afro-brasileiras urbanas, participando ativa-
mente do processo de crioulizacdo magica. Assim, Jodo do Rio testemunha um esta-
gio crucial da formagao da Quimbanda urbana: o momento em que a demonologia
impressa e a cosmologia dos espiritos da rua se fundem, criando um campo ritual
hibrido que atravessa todo o Séc. XX.

0 que Joao do Rio flagra nas vielas e terreiros do Rio de Janeiro ndo é sendo a
sobrevivéncia e metamorfose de um arquétipo religioso muito mais antigo, tema
que venho tratando ostensivamente em minha literatura: a figura do espirito inter-
medidrio que acompanha, instrui e protege o mago. A associacdo entre as inteligén-
cias terrestres do VERUM e os Exus corresponde, em ultima instancia, a reinterpreta-
¢do moderna dos antigos paredroi ou daimones do
mundo greco-romano. Estes, recodificados na
Idade Média e Moderna como espiritos familiares
do pacto faustico-cipridnico, mantém intacta sua
fungdo iniciatica e tutelar, preservando sob nova
roupagem cristianizada — e, no Brasil, crioulizada
— um culto ancestral as poténcias divinas ctonia-
nas e aos mortos.

Na antiguidade greco-romana, tais interme-
diarios eram conhecidos como paredroi ou daimo-
nes, divindades tutelares ou coletivas que guia-
vam, protegiam e instruiam o individuo ou a comu-
nidade, mediando a sua relagao com as poténcias
supremas. No ambiente medieval e moderno, este
papel foi recodificado como o de espirito familiar
ou diabo pessoal, figura central na praxis do pacto
faustico-ciprianico. Longe de serem apenas instru-
mentos para operacgdes utilitarias, esses espiritos

Stratton-Kent. THE TESTAMENT OF CYPRIAN THE MAGE, Vol. 1. Hadean Press, 2024. Ver também Fernando Liguori.
DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores, 2024. Ver também Owen Davies. GRIMOIRES:
A HisToRY OF MacIc Books. Oxford, 2009.



tutelares condensam uma funcao iniciatica: conduzir o operador pela rede invisivel
de relagdes espirituais, instrui-lo na arte da manipulacao de forgas e, muitas vezes,
incorporar atributos de deidades ctonianas de um passado pré-cristio — divinda-
des da morte, da fertilidade da terra, da riqueza e da soberania infernal, i.e. ctoniana.
Assim, o culto a esses espiritos tutelares preserva, sob nova roupagem, um substrato
religioso muito mais antigo, ligado ao culto ancestral dos mortos, a veneragao das
poténcias infernais e a negociacao constante com forc¢as percebidas como ambiva-
lentes — capazes de conceder beneficios extraordinarios, mas igualmente de punir
a quebra dos compromissos assumidos.33

Neste corpus de grimorios e tradigdes orais, Clauneck se destaca como figura
paradigmatica. Inscrito na hierarquia demonolégica do GRIMORIUM VERUM, ele ocupa
o ponto nodal onde se articulam as representagdes da riqueza, do poder material e
da prosperidade como dimensdes legitimas de uma teurgia aplicada ao plano eco-
nomico e social. Guardido dos tesouros ocultos e mestre na manipulacao das corren-
tes materiais, Clauneck encarna o arquétipo do espirito tutelar que, operando nas
fronteiras entre o mundo sensivel e o plano invisivel, preserva e reativa circuitos de
saber e de poder oriundos de um passado religioso em que o culto as poténcias cto-
nianas era parte constitutiva da vida comunitaria e do exercicio da autoridade sa-
grada.

Quando esta figura é transplantada para o
Brasil no contexto da Quimbanda — particular-
mente através da nova sintese da magia inaugurada
por Aluizio Fontenelle — o arquétipo de Clauneck
encontra equivalentes funcionais nos Exus senho-
res da prosperidade e da defesa, entre os quais se
destaca Exu Pantera Negra.34

Exu Pantera Negra, patrono dos caboclos kim-
bandas, condensa multiplas camadas histéricas e
culturais: o culto amerindio ao jaguar como divin-
dade guerreira e protetora; as pajelangas caboclas
do norte e nordeste, onde a Yawara Pixuna (ong¢a
negra) protege contra forgas hostis e favorece em-
preendimentos ousados; os cultos africanos
ewe-fon ao vodum Kposin e a Agassou, deu-
ses-pantera ligados tanto a realeza quanto aos ritos
funebres; e a experiéncia historica dos quilombos,
onde o sincretismo entre guerreiros negros e po-
vos indigenas cristalizou criaturas espirituais guerreiras, associadas ao totem felino
como simbolo de forc¢a e asticia. Sob essa convergéncia, Pantera Negra atua como
espirito tutelar teltrico-ctoniano, guardido dos caminhos de riqueza e poder, opera-
dor agil de trabalhos de ataque e defesa, justiceiro implacavel e conselheiro reser-
vado.

Na estrutura ontolégica da Quimbanda Goécia, a relacao entre Clauneck e Exu
Pantera Negra ndo é meramente alegorica: ambos representam, em tradi¢coes dis-
tintas, a fungdo arquetipica do mediador-guardido da prosperidade e da autoridade,
cujo pacto implica reciprocidade estrita e fidelidade incondicional. Invocar Pantera

ww

33 Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: CURSO DE FILOSOFIA OCULTA. Clube de Autores, 2019. Ver também DAEMONIUM:
A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores, 2024.
34 Tata Kilumbu. O LIVRO DOS GANGAS DA QUIMBANDA NAGO. No prelo.



Negra na Quimbanda — especialmente em consonancia com os transitos e mansdes
lunares associados a sua esfera — é reativar um elo vivo com a antiga rede de cultos
ctonianos, recuperando no presente um modelo de relagdo com o mundo espiritual
que a modernidade tentou relegar ao esquecimento, mas que sobrevive na pratica
ritual como fonte legitima de poder, prosperidade e transformacao.

A CASA 8 SOB A MATRIZ DE LEAO E A 82 MANSAO LUNAR:
CORRESPONDENCIAS ESOTERICAS ENTRE CLAUNECK E
EXU PANTERA NEGRA NA QUIMBANDA GOECIA

A leitura astrologica tradicional oferece um prisma fundamental para compreender
a funcao de Exu Pantera Negra na Quimbanda Goécia e sua afinidade com a esfera
que, no GRIMORIUM VERUM, ¢é atribuida a Clauneck. Tanto na tradi¢do europeia dos
grimdrios quanto na leitura operativa da nova sintese da magia, certos espiritos tu-
telares encontram correspondéncias precisas com configuragdes astrais especificas.
No caso de Pantera Negra — e de Clauneck — a associa¢do a Casa 8 quando posici-
onada sob a matriz arquetipica de Ledo e a 82 Mansdo Lunar revela-se particular-
mente fecunda para a compreensdo simbdlica, magica e ritual de sua atuagao.3>

Na astrologia, a Casa 8 é o domicilio das transformacgdes radicais e das passa-
gens liminares: morte e renascimento, partilhas e herancas, recursos compartilha-
dos, iniciagdes de crise e de poder. E também a casa da alquimia financeira, onde se
operam transmutag¢des tanto materiais quanto psiquicas. A prosperidade aqui ndo
se limita a acumulacao: é a reconfiguracao estratégica de recursos latentes em poder
real. Para a tradicdo magica, a Casa 8 corresponde ao espac¢o das artes ctonianas e
necromanticas, o lugar de manipula¢do dos fluxos invisiveis que sustentam a reali-
dade manifesta.

0 signo de Ledo, regido pelo Sol, imprime a Casa 8 — quando essa se encontra
sob sua regéncia ou matriz simbolica — a dimensdo da autoridade visivel, da sobe-
rania e da lideranga carismatica. No plano simbdlico, confere-lhe carater régio na
administracdo de bens e aliangas ocultas, exigindo do operador a dignidade e a fir-
meza de um soberano oculto. E o arquétipo do guardido-rei que governa nio apenas
sobre o visivel, mas também sobre o tesouro invisivel resguardado nas profundezas
— imagem que dialoga diretamente com a fun¢cdo magica de Pantera Negra como
protetor dos recursos, defensor dos pactos e mantenedor da ordem nas fronteiras
do poder.

A 82 Mansao Lunar, conhecida na tradi¢ao arabe como Al Nathrah — traduzida
como A Protegdo ou A Caverna —, situa-se aproximadamente entre 4°17’ e 17°08’

35 Do ponto de vista magico-operativo, a utilizagdo das Mansdes Lunares e da posicdo da Lua nos signos oferece
uma métrica astroldgica mais refinada e responsiva para a prética ritual do que a observacio exclusiva do Sol
nos signos. Isso se deve ao fato de que a Lua percorre o zodiaco em cerca de 27 dias, ativando de forma rapida e
recorrente setores sensiveis do mapa, enquanto o Sol leva um ano para cumprir o mesmo ciclo. Nas tradi¢cdes
magicas — da astrologia eletiva drabe a magia cerimonial renascentista, e também em correntes afro-diaspori-
cas sincréticas como a Quimbanda — a Lua é considerada o principal corpo celeste regulador das marés astrais,
influenciando diretamente a plasticidade do plano sutil e a receptividade dos espiritos. Cada Mansio Lunar car-
rega qualidades especificas que modulam, intensificam ou restringem determinadas operacdes, funcionando
como um calendario fino para a magia pratica, especialmente em ritos de invocagdo, consagragdo e materializa-
¢do de objetivos.



de Ledo no zodiaco tropical. No hermetismo astrolé-
gico, é tradicionalmente associada a protecao de ri-
quezas, seguranca contra inimigos e preservacao de
bens adquiridos. E um tempo de poder para traba-
lhos que visam blindar patrimdnios, consolidar au-
toridade material e conquistar estabilidade finan-
ceira. Essa mansao é terreno fértil para conjuragoes
de protecdo econdmica e fortalecimento do status fi-
nanceiro — fung¢des que espelham a esfera de Clau-
neck e, por extensao, de Pantera Negra.

A afinidade simbdlica e funcional entre ambos
é clara: Clauneck, mestre da alquimia da oportuni-
dade, atua no territério da Casa 8, ensinando a mo-
bilizar recursos nao imediatamente disponiveis —
reativando bens estagnados, abrindo canais de cré-
dito e patrocinio, aproveitando oportunidades onde
outros ndo as percebem. Pantera Negra, sob a matriz
combinada da Casa 8 regida por Ledo e da 82 Mansdo Lunar, exerce papel analogo:
é o estrategista oculto, que se move com precisao felina, protege o que lhe é confiado,
ataca sem hesitar quando provocado e mantém sob controle os fluxos vitais da eco-
nomia magica do kimbanda.

Do ponto de vista operativo, alinhar rituais de Pantera Negra com os transitos
da Lua pela 82 Mansao — especialmente quando forma aspectos favoraveis com o
Sol ou Jupiter — potencializa trabalhos como:

e Protecao e blindagem financeira — preservando negdcios, bens e aliancas;

o Fortalecimento de pactos — renovando juramentos e compromissos com es-
piritos tutelares;

o Transformacdo de crise em poder — usando desafios como catalisadores de
crescimento material e espiritual;

e Reativacdo de recursos ocultos — descobrindo e mobilizando oportunidades
invisiveis.

Assim, a chave astroldgica ndo é mero ornamento simbélico, mas um instrumento
pratico de sincronia magica. Integrada a praxis da Quimbanda Goécia, ela permite
que a invocagao de Pantera Negra se realize em plena consonancia com seu arqué-
tipo, com a esfera de poder que Clauneck ocupa no imaginario noturno do GRIMORIUM
VERUM e com a herang¢a milenar dos cultos ctonianos que ambos, sob tradi¢des dis-
tintas, continuam a encarnar.

ASSENTANDO DEMONIO

Desde DAEMONIUM: A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA (2022), venho demonstrando
que a Quimbanda opera segundo a formula mdgica universal do espirito tutelar. Essa
formula, que explicitei em sua estrutura fundamental no primeiro volume, DAEMO-
NIUM: CURSO DE FILOSOFIA OcULTA (2019), desenvolvi ulteriormente em DAEMONIUM: A
QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA (2024) e em WANGA: 0 SEGREDO DO DIABO (2024),
onde demonstrei que o mecanismo central desta operagao se traduz, na pratica, na



constituicao ritual de divindades tutelares cor-
porificadas — na maioria das vezes almas dei-
ficadas — através de um processo sacramental
que lhes confere morada e presenca no mundo
material.

Nos ensaios da série Teurgia & Cabald
Crioula, demonstrei que esse é um pensamento
religioso antigo e trans-historico: poténcias es-
pirituais s6 podem intervir efetivamente na vida
humana quando possuem corpo e presenga no
plano da geragdo. Em termos teologicos, trata-
se de reconhecer que, enquanto a esséncia da
divindade ou do espirito superior permanece
transcendente, a sua eficdcia operativa no
mundo sensivel exige corporificagdo — i.e. a
instauracdo de um ponto de ancoragem fisico-
ritual que seja, simultaneamente, corpo recep-
taculo e foco irradiador de sua poténcia.

Na tradicdo teurgica do platonismo tar-
dio e do hermetismo alexandrino, essa pratica
era conhecida como telestiké: a arte de dar nascimento a imagens sagradas, ani-
mando-as com a descida ritual da Forma (efdos) ao corpo material preparado. Em
termos operativos, ndo se tratava de mera escultura ou fabricacao de idolos, mas de
um ato cosmogonico reduzido a escala do culto: o nascimento ritual do corpo ter-
restre de uma divindade, para que nela pudesse habitar a sua presenca eficaz. E pre-
cisamente esse mesmo principio que, na Quimbanda Goécia, se manifesta no assen-
tamento de um demoénio — entendido ndo como caricatura demonoldgica crista, mas
como equivalente funcional ao daimén tutelar da magia greco-egipcia, ao paredros
dos PAPIROS MAGICOS GREGOS, ou ao diabo pessoal da tradi¢do faustico-ciprianica.

0 assentamento, portanto, é uma teogonia operativa: um processo ritual que
ndo apenas consagra um objeto, mas faz nascer ritualmente o corpo terrestre de um
espirito tutelar, que comandara, a partir daquele ponto, as miriades de entidades que
compdem a sua falange. Esse corpo ndo é metafora nem simples representacao sim-
bdlica: ele é ontologicamente o veiculo da presenca real do espirito, um corpo de
poder (soma dynamikén) que, uma vez animado, se torna sujeito de ac¢ao, interlocu-
tor no rito e centro irradiador de forgas.

Essa compreensao recoloca a pratica do assentamento no horizonte mais am-
plo da histéria das religides e da magia: assentar um deménio é instaurar no espago-
tempo do rito um né de convergéncia entre o plano da geragdo e o plano espiritual,
permitindo que a poténcia tutelar atue no destino do operador e de sua comunidade.
Sem essa corporificacdo, a presenca do espirito permanece difusa; com ela, adquire
densidade, foco e agéncia. E assim que a Quimbanda perpetua, em sua prépria chave
afro-diaspérica e sincrética, a mais antiga das artes sagradas: a arte de fazer nascer
deuses na terra.

Na Quimbanda Goécia, a operagdo de assentar um demoénio ndo ocorre num
vacuo ontoldgico: ela se inscreve dentro de uma cadeia hierarquica cujo vértice é
ocupado pelo Chefe Império Maioral — o Diabo da Quimbanda, identificado com o
Mistério Sem Nome que sintetiza, em si, o poder convergente das matrizes culturais
e espirituais que formaram a tradi¢dao. O Maioral é o arconte supremo da teogonia da




Quimbanda, origem e legitimador da autoridade
dos Exus tutelare e, por extensido, dos demdnios
que estes comandam.

No modelo hierdarquico herdado e adaptado
do GRIMORIUM VERUM e da tradicdo faustico-cipria-
nica, o Exu tutelar ocupa o papel analogo ao
daimon pessoal das tradigdes greco-romanas ou ao
paredros dos papiros magicos: é o mediador ime-
diato entre o kimbanda e o corpo de Maioral. Este,
por sua vez, exerce fun¢do equivalente a de uma
divindade soberana na légica cultual antiga — nado
necessariamente um deus universalista, mas um
poder supremo particular ao culto, de natureza te-
lurico-ctoniana e polaridade andrégina, capaz de
gerar e sustentar a pluralidade dos reinos e linhas.
A estrutura pode ser descrita, portanto, como ver-
tical e funcional:

1. Maioral — fonte da autoridade e do poder sobre as hostes espirituais;

2. Exu tutelar — depositario imediato dessa autoridade no plano do operador;

3. Dembénios de falange — criaturas espirituais diversas comandadas pelo Exu,
organizadas segundo especializa¢des e fungoes.

0 assentamento de um demodnio, dentro dessa hierarquia, ndo é apenas a criacdo de
um ponto de presenca espiritual, mas a formalizacdo da subordinagao funcional
desse espirito ao Exu tutelar e, por via deste, ao Chefe Império Maioral. E, portanto,
um ato juridico-ritual no sentido tedrgico: o demoénio é integrado formalmente a
rede de comando, o que garante sua lealdade, sua coeréncia funcional e a estabili-
dade do vinculo com o operador.

No caso de divindades terrestres como Clauneck e Exu Pantera Negra, essa 10-
gica hierarquica ganha uma dimensao especifica. Clauneck, na goécia do GRIMORIUM
VERUM, é um espirito de alto escaldo especializado em prosperidade; Pantera Negra,
na Quimbanda, é um Exu tutelar cujo campo de atuacao também esta vinculado a
aquisicao e protecdo de recursos. Quando Pantera Negra € identificado ou alinhado
funcionalmente com Clauneck, estabelece-se um elo sincrético sinergético que uni-
fica a competéncia da goécia europeia com a matriz afro-diasporica, criando um nu-
cleo de poder que combina as qualidades de ambos sob a chancela do Chefe Império
Maioral. O assentamento, nesse caso, é o lugar de convergéncia entre esses dois ve-
tores:

e Porumlado, a poténcia ancestral afro-brasileira de Pantera Negra, conectada
aos reinos e linhas da Quimbanda;

e Por outro, a especializacao funcional da goécia de Clauneck, com sua caracte-
ristica de manipulacao da fortuna e do fluxo econémico.

Quando o demodnio é assentado sob a autoridade do Exu tutelar e do Chefe Império
Maioral, a fungdo simbdlica e mdgica deixa de ser apenas alegdérica para tornar-se
ontoldgica: ndo se trata de associar ou sincretizar simbolicamente, mas de vincular



efetivamente dois polos de poder sob um mesmo comando ritual. Assim, o assenta-
mento é, a0 mesmo tempo:

e Teogonia operativa — pois corporifica a forga no mundo da geracao;

e Ato de incorporacdo hierarquica — pois submete a forca a cadeia de co-
mando Maioral —» Exu —» Demonio;

o Ponto de convergéncia sincrética — pois funde especializagdes e matrizes
culturais distintas em um mesmo corpo operativo.

Na prética, isso significa que, ao assentar um demonio sob a égide de Pantera Negra
e a chancela do Chefe Império Maioral, o kimbanda nao apenas instala um ponto de
poder, mas cria uma célula viva da hierarquia Quimbanda Goécia — um nucleo de
atuacdo que, a partir daquele assentamento, passa a interagir com as demais forcas
do culto como parte organica da rede maior.

CONCLUSAO

A Quimbanda, tal como se delineia na nova sintese da magia, é mais do que uma fusao
contingente de elementos da goécia europeia, das tradi¢gdes afro-diaspoéricas e das
teurgias populares brasileiras: ela constitui a sua expressdao mais organica e bem-
sucedida. Herdeira direta da reelaboracao operada por Aluizio Fontenelle, a Quim-
banda assimilou criticamente os modelos hierarquicos, simbdlicos e operativos do
GRIMORIUM VERUM e dos pactos faustico-ciprianicos, incorporando-os numa matriz de
culto proépria, animada pelo vigor das praticas ancestrais afro-brasileiras e pela plas-
ticidade sincrética das pajelancas, caboclagens e feiticarias cruzadas.

Nesse sentido, a Quimbanda é filha
legitima da Nova Sintese da Magia porque
nela se cumprem, de forma plena, as con-
di¢cdes de uma tradigdo viva: transmissao
de um nucleo doutrindario coerente, adap-
tacdo criativa as realidades culturais lo-
cais, integracdo funcional entre teologia,
simbolismo e técnica ritual. A sua capaci-
dade de operar com o espirito tutelar
como eixo ontolégico da pratica magica,
a sua hierarquia articulada ao Mistério
Sem Nome do Chefe Império Maioral, e a
sua competéncia para incorporar e re-
configurar inteligéncias espirituais de
multiplas procedéncias, fazem dela nao
apenas um ramo especializado da feitiga-
ria brasileira, mas uma das expressdes
mais originais e consistentes do Ocul-
tismo Brasileiro.

Assim, a Quimbanda Goécia — e,
por extensao, a Quimbanda enquanto
corpo doutrinario — revela-se como um
dos raros casos em que uma tradigdo




magica nacional ndo s6 dialoga com as correntes classicas do esoterismo ocidental,
mas as reinterpreta a partir de sua prépria ontologia, transformando-se, assim,
numa via iniciatica completa e autossuficiente, capaz de gerar, sustentar e transmitir
poder espiritual segundo a légica e a ética do seu préprio culto.

Tata Nganga Kamuxinzela
Cova de Cipriano Feiticeiro




