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INTRODUCAO

O presente texto insere-se no programa de pesquisa desenvolvido em KALUNGA:
TEURGIA & CABALA CRIOULA, cujo objetivo central consiste em reconstruir uma onto-
logia ritual do sagrado a partir do cruzamento disciplinar entre o platonismo teur-
gico tardio e sistemas afro-diasporicos de mediacao, especialmente yortubd e congo-
angolanos. A kalunga nao é aqui concebida como metafora poética nem como cos-
movisdo simbdlica, mas como campo ontolégico de transito e administracao da vida,
no qual sacrificio, nome, assentamento e gesto ritual operam como tecnologias reais
de mediacdo. Essa abordagem recusa, desde o inicio, a leitura moralizante moderna
do sacrificio, recolocando-o no registro da teAety (teleté, rito de consumacio) e da
évépyela (enérgeia, atualizacdo em ato). Tal orientacdo metodoldgica encontra pa-
ralelo direto na tradicdo platénica tardia, onde o rito é compreendido como opera-
dor ontoldgico anterior a qualquer avaliagdo ética subjetiva. Proclo afirma que maoca
yap 1 ap' "YEAAnot Bgodoyia Tiig ‘Op@ikiic €0TL puotaywylag £ékyovog (toda a teolo-
gia entre os gregos é descendente da mistagogia o6rfica), situando o conhecimento do
sagrado na transmissdo iniciatica, e descreve como os mestres da arte hieratica,
dpévteg obV THV QUOLY Kal TAS PUOKAS évepyeiag Talg TPwTOVPYOTS Kol Beiaig
éxpnoavto duvaueowv (deixando para trds a natureza e as atividades naturais, passa-
ram a empregar as poténcias primordiais e divinas).1

No platonismo teurgico, especialmente em Jamblico e Proclo, o sacrificio nao
se dirige ao principio supremo, mas a poténcias intermediarias inseridas em oelpal
(cadeias ontoldgicas), responsaveis pela administracdo da providéncia particular.
Essa arquitetura hierarquica é decisiva para compreender o estatuto ontolégico do
rito e sua eficacia. Jamblico insiste que a lei dos sacrificios deriva da ordem dos pro-
prios deuses e que a ascensdo ao inteligivel s6 ocorre por meio dessas mediag¢des.
Tal concepg¢ao rompe com qualquer teologia imediatista ou moralizante e funda uma
ciéncia ritual objetiva. Em DE MyYSTERIIS V:7, Jamblico demonstra que tov iepov
vopov T®v Buol®v ocuvijeBal ti Tagel TV Be®dv (a lei sagrada dos sacrificios estd
conectada a ordem dos deuses), distinguindo entre deuses materiais e imateriais e
suas respectivas modalidades sacrificiais.2 Proclo complementa essa doutrina ao

1 Procl. Plat.Theol. 1.25.24-26.4 (ed. H.-D. Saffrey - L.G. Westerink, Proclus: Théologie Platonicienne, vol. 1, Collec-
tion des Universités de France [Paris: Les Belles Lettres, 1968], 25-26); cf. Procl. Hier.Ar. 7.1-10 (ed. E. Pa-
choumi, Proclus On the Hieratic Art according to the Greeks, Studies in Platonism, Neoplatonism, and the Platonic
Tradition 33 [Leiden: Brill, 2024], 36-37); lambl. Myst. 11.11.96.13-97.8 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte,
Collection des Universités de France [Paris: Les Belles Lettres, 1966], 96-97).

2 Jambl. Myst. V.7 (Des Places; Taylor, 213-215).



afirmar que mavta o0V Be®dv ot TAY P [...] Kal Ekdotn oelpd poioToa i Tovg
TeAevTaiovs mANBVUveTalL (todas as coisas estdo plenas de deuses [...] e cada cadeia, ao
progredir até os termos finais, multiplica-se).3 A pertinéncia dessa estrutura para Ka-
lunga reside no fato de que ela oferece uma gramatica ontolégica capaz de dialogar
com sistemas africanos de culto aos intermediarios, sem reduzi-los a "fetichismo"
ou simbolismo ingénuo.*

Na tradigdo yorubd, o sacrificio (ebo) constitui um operador fundamental de
circulacdo do ase, principio de eficacia vital que atravessa deuses (orisa), ancestrais
(égbdn), humanos e natureza. O ase ndo é for¢a abstrata, mas poténcia ativa que se
atualiza ritualmente por meio de oferendas, sangue, palavras e gestos precisos. A
estrutura do ebg revela uma ontologia relacional na qual vida, morte e renovacao
ndo se opdem moralmente, mas se articulam funcionalmente. Tal concep¢ado con-
verge notavelmente com a nog¢do platonica de évépyela enquanto atualizacao eficaz,
permitindo uma leitura ndo-moral do sacrificio. Conforme a andlise de Wande
Abimb¢la sobre o corpus literario de Ifa, o ebo constitui a alimentagdo de entidades
espirituais [...] que se cré manter o equilibrio entre os mundos fisico e espiritual, ope-
rando como componente integral do sistema divinatério para restaurar harmonia
quando ha ruptura.s O rito yorubd nao visa apaziguar afetos divinos, mas restaurar
equilibrios ontol6gicos rompidos, as oferendas realinham a energia universal atra-
vés de trocas sagradas que reposicionam o devoto em harmonia com a ordem di-
vina.b

Na cosmologia congo-angolana, kalunga designa simultaneamente a linha, o
limiar e o campo que articula vivos, mortos e for¢as espirituais. A morte ritual nao
constitui ruptura moral, mas passagem regulada dentro de um sistema cosmoldgico
em que a vida circula entre dominios complementares. O sacrificio, nesse contexto,
atua como tecnologia de abertura e fechamento de caminhos, reinscrevendo o hu-
mano na ordem ancestral. Essa compreensado desafia frontalmente a leitura moral
moderna do sacrificio e aproxima-se da concepcao teurgica de transito ontolégico.
Conforme Fu-Kiau Bunseki, kalunga constitui uma for¢a completa em si mesma que
tornou-se o simbolo de forga, vitalidade e, mais ainda, um processo e principio de mu-
danga.” A kalunga funciona como porta e muro entre os mundos fisico e espiritual,
através da qual os seres atravessam no nascimento e na morte num ciclo continuo

3 Procl. Hier.Ar. 4.1-5 (Pachoumi).

4 lambl. Myst. V.7 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte, Collection des Universités de France [Paris: Les Belles
Lettres, 1966]; tradugdo inglesa em Th. Taylor, lamblichus on the Mysteries of the Egyptians, Chaldeans, and As-
syrians [London: B. Dobell, 1895; reimpr. San Diego: Wizards Bookshelf, 1984], 213-215; E.C. Clarke, ].M. Dillon,
]J.P. Hershbell [trans.], Iamblichus: De Mysteriis [Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003], 232-237); cf- Procl.
Hier.Ar. 4.1-5 (ed. E. Pachoumi, Proclus On the Hieratic Art according to the Greeks, Studies in Platonism, Neopla-
tonism, and the Platonic Tradition 33 [Leiden: Brill, 2024], 33-34). Sobre a providéncia divina e o amor em
Jamblico, ver C. Addey, Divine Providence, Will and Love in lamblichus in E. Afonasin, |. Dillon, ].F. Finamore (eds.),
Iamblichus and the Foundations of Late Platonism (Leiden: Brill, 2012), 133-150; ead., Divination and Theurgy in
Neoplatonism: Oracles of the Gods (Farnham: Ashgate, 2014), cap. 5.

5 Cf. Abimbola, Ifa: An Exposition, caps. 1-3; Idowu, Olédumare, 169-188.

6 Sobre o conceito de ebo e ase na tradigdo yortbd, ver W. Abimbdla, Ifd: An Exposition of Ifd Literary Corpus
(Ibadan: Oxford University Press Nigeria, 1976), esp. caps. 1-3; id., Ifd Divination Poetry (New York: NOK Publi-
shers, 1977); E.B. Idowu, Olédiimareé: God in Yoruba Belief (London: Longmans, 1962; reimpr. New York: Wazo-
bia, 1994), 169-188. Para uma analise contemporanea da fungdo do ebo como restaurador do equilibrio cés-
mico, ver J.K. Olupona, City of 201 Gods: Ilé-Ifé in Time, Space, and the Imagination (Berkeley: University of Cali-
fornia Press, 2011), cap. 4; K. Neimark, The Way of the Orisa: Empowering Your Life Through the Ancient African
Religion of Ifa (San Francisco: HarperOne, 1993), 45-67.

7 Fu-Kiau, African Cosmology, 19-20.



de regeneracdo.8 A eficacia ritual depende da correta administracao dessas passa-
gens, e ndo de intengdes subjetivas.?

A nogao de cabald crioula, tal como desenvolvida em KALUNGA, emerge preci-
samente dessa convergéncia estrutural entre platonismo tetrgico e cosmologias
africanas. Ndo se trata de uma cabald textual ou especulativa, mas de uma tecnologia
ontolégica ritual fundada em mediagdes, séries, nomes e sacrificios. Assim como na
teurgia, o rito ndo opera por persuasdo moral, mas por conformidade ontolégica.
Conforme a tipologia de Antoine Faivre, o esoterismo opera através de mediagdes —
tais como rituais, imagens simbdlicas, mandalas, espiritos intermedidrios que forne-
cem acesso a mundos e niveis de realidade existentes entre o mundo material e o di-
vino, visando uma transmuta¢do compreendida como metamorfose ontolégica do
iniciado. A cabald crioula articula, portanto, uma metafisica pratica na qual o sacri-
ficio é instrumento de S1oiknoig fiov (administracdo da vida), conceito que encontra
equivalentes funcionais tanto na mpovola platonica quanto no dse yortbd e na ka-
lunga congo.10

E nesse horizonte interdisciplinar que o presente ensaio se inscreve: ndo como
apologia cultural nem como provocacao ética, mas como investigacao ontologica ri-
gorosa do sacrificio enquanto operador ritual. A critica a redu¢do moral moderna
ndo visa negar debates éticos contemporaneos, mas demonstrar sua inadequacgao
categorial quando aplicada a sistemas rituais tradicionais. Ao articular platonismo
tedrgico, culturas yorubd e congo, o KALUNGA propde uma reabilitagdo do sacrificio
como inteligéncia ritual do real, i.e. como forma legitima de conhecimento e inter-
vencado ontolégica. Como ja advertia Jamblico, o sagrado nao se submete ao tribunal
da opinido, pois antecede o logos discursivo: po 61 Tii§ Yvwoewg 1) T®V Belwv
EMLOTIUN GUUQPUTOG MUV £0TL Kol KPEITTWY 07Tl [...] ToD Adyou kal amodeifewg |...]
aoplotog kal appntog (antes de todo conhecimento, a ciéncia das coisas divinas é-nos
inata, e é superior [...] ao discurso e a demonstragdo [...] indefinivel e inefdvel).11

8 Fu-Kiau, African Cosmology, 20; cf. MacGaffey, Religion and Society, caps. 2-3.

9 K.K. Bunseki Fu-Kiau, African Cosmology of the Bdntu-Kéngo: Tying the Spiritual Knot - Principles of Life and
Living, 22 ed. (Brooklyn, NY: Athelia Henrietta Press, 2001), 17-34; id., Simba Simbi: Hold Up That Which Holds
You Up (Pittsburgh: Dorrance Publishing, 2006); W. MacGaffey, Religion and Society in Central Africa: The Ba-
Kongo of Lower Zaire (Chicago: University of Chicago Press, 1986), esp. caps. 2-4; id., Kongo Political Culture:
The Conceptual Challenge of the Particular (Bloomington: Indiana University Press, 2000). Sobre a dikenga congo
e a kalunga, ver R.F. Thompson - ]. Cornet, The Four Moments of the Sun: Kongo Art in Two Worlds (Washington,
DC: National Gallery of Art, 1981), 27-43.

10 Sobre a definicdo académica de esoterismo e suas caracteristicas (mediagdes, transmutagio, transmissio), ver
A. Faivre, Access to Western Esotericism, SUNY Series in Western Esoteric Traditions (Albany, NY: State Univer-
sity of New York Press, 1994), esp. 10-15; id., Esotericism, in W.]. Hanegraaff (ed.), Dictionary of Gnosis and Wes-
tern Esotericism (Leiden: Brill, 2006), 336-340; P.A. Riffard, L'ésotérisme: Qu'est-ce que I'ésotérisme? Anthologie
de l'ésotérisme occidental (Paris: Robert Laffont, 1990). Sobre Stoiknoig como regime da providéncia, ver G.
Agamben, The Kingdom and the Glory: For a Theological Genealogy of Economy and Government, trad. L. Chiesa -
M. Mandarini (Stanford: Stanford University Press, 2011), esp. caps. 2-4; D. Caluori, Divine Practical Thought in
Plotinus, in R. Apicella et al. (eds.), Fate, Providence and Moral Responsibility in Ancient, Medieval and Early Mo-
dern Thought (Leuven: Leuven University Press, 2015), 157-178.

11 JTambl. Myst. 1.3.7.14-8.5 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte, Collection des Universités de France [Paris:
Les Belles Lettres, 1966], 7-8); tradugdo inglesa em E.C. Clarke, ].M. Dillon, ].P. Hershbell (trans.), lamblichus: De
Mpysteriis (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 12-15. Cf. lambl. Myst.11.11.96.13-97.8 sobre a superio-
ridade do rito em relagdo ao pensamento. Sobre a anterioridade ontolégica da teurgia em relacdo ao discurso
filosofico, ver G. Shaw, Theurgy and the Soul: The Neoplatonism of lamblichus (University Park, PA: Pennsylvania
State University Press, 1995), esp. caps. 1-3; id., Theurgy: Rituals of Unification in the Neoplatonism of lamblichus,
in Traditio 41 (1985), 1-28.



A critica moderna ao sacrificio animal, quando formulada exclusivamente em ter-
mos morais, revela uma limitagdo estrutural profunda: ela opera num plano ético-
afetivo que é externo ao fend6meno religioso que pretende julgar. Tal critica pressu-
pde que o sacrificio seja um ato isolado, avalidvel segundo critérios universais de
intencao, sofrimento ou crueldade, abstraindo-o de sua inser¢do em uma economia
ritual objetiva. No horizonte do platonismo teurgico e das religides rituais afro-di-
asporicas (eixo conceitual central de KALUNGA: TEURGIA & CABALA CRIOULA),12 o sacrifi-
cio ndo é um gesto moral, mas uma operac¢do ontolégica regulada por mediacoes,
hierarquias e finalidades precisas. A andlise moral ignora deliberadamente essa es-
trutura e, ao fazé-lo, transforma o sacrificio em caricatura ética. Essa redugao ja era
criticada na Antiguidade, quando Platdo, ao contrastar a atitude comum diante do
justo e do belo com a busca pelo bem, afirma que, enquanto muitos se contentam
com a mera aparéncia (ta SokoUvta) quanto as coisas justas e belas, ninguém aceita
possuir apenas o bem aparente: todos buscam o que realmente é (ta évta), despre-
zando a mera opinido nesse dominio.13

No interior das tradigdes rituais analisadas no KALUNGA, o sacrificio animal
deve ser compreendido como operador ontolégico de circulacao entre niveis do ser,
e ndo como evento moralmente avaliavel em si mesmo. O animal sacrificado ndo é
concebido como vitima no sentido ético moderno, mas como portador de {wt] (zdé,
vida) em estado condensado, cuja liberacdo ritual permite a redistribuicao de po-
téncia entre planos distintos: vivos, mortos e poténcias espirituais. Essa concep¢ao
é rigorosamente paralela a teurgia antiga, na qual o sacrificio é descrito como medi-
acdo real de évépyela (enérgeia).l* Jamblico formula esse principio ao explicar que,

12 A expressdo cabald crioula designa, no ambito deste trabalho, um sistema teolégico-ritual afro-diamésico de
ordenacio do real que ndo deriva por filiacdo histérica direta da Cabala judaica, mas que opera segundo princi-
pios estruturalmente analogos de mediagdo, hierarquia e circulacdo de poténcias. Trata-se de uma cabald ope-
rativa, fundada na experiéncia ritual, na transmissao iniciatica e na eficacia simbélica dos assentamentos, sacri-
ficios e poténcias intermediarias, e ndo em uma especulacido exegética textual ou em uma metafisica do Ein Sof.
Seu eixo ndo é a emanacdo abstrata, mas a administragio concreta da vida (Stoiknoig fiov) por meio de potén-
cias intermediarias, séries ontolégicas e regimes de transito (conceito aqui articulado pela nogdo de kalunga). A
cabald crioula deve ser compreendida, portanto, como uma tecnologia ontoldgica ritualizada, resultante de pro-
cessos histéricos de crioulizacgdo religiosa, na qual categorias africanas, mediterraneas e ibéricas convergem sem
reduzir-se a sincretismo doutrinal ou analogia superficial. O termo se desenvolveu desde sua criagdo em 2016,
quando nasce como uma designac¢do guarda-chuva para culturas magicas afro-diaspéricas nas Américas.
13 Plato, Res publica 505d: ®¢ Sikawa pév xal kadd oAdot &v €dowvto T SokoUvta, Kav €l un €, Opws Tadta
TPATTEW Kol kKekTiioBatL kal SoKel, ayaBa 8¢ oudevi €Tt dpkel T Sokolvta kTdoBat, GAAX Td 6vta {ntoloty, TV
8¢ 86%av évtatBa 1f)dn mag atpaled. Ed. J. Burnet, Platonis Opera, vol. 4 (Oxonii: E Typographeo Clarendoniano,
1902). Tradugdo: que, quanto as coisas justas e belas, muitos prefeririam as que parecem ser, mesmo que ndo o
sejam, praticando-as, possuindo-as e aparentando-as; porém, quanto ao bem, a ninguém mais basta adquirir o que
parece, mas buscam o que realmente é, e aqui jd todos desprezam a aparéncia.
40 termo grego évépysla possui um campo semantico rigorosamente técnico no interior da filosofia antiga e
ndo pode ser traduzido adequadamente pelos usos modernos de energia sem grave perda conceitual. Filologi-
camente, évépyela deriva de év (em) + €pyov (obra, ato), indicando aquilo que esta em obra, i.e. 0 ser enquanto
efetivamente operante segundo sua forma prépria. Em Aristételes (384-322 a.E.C.), a distin¢do fundamental
entre SVvag (poténcia) e évépyela estrutura toda a ontologia do ato, sendo esta tltima definida como a atuali-
zagdo plena do que algo é segundo sua esséncia. No livro ©® da Metafisica, Aristoteles formula essa oposi¢do on-
toldgica: €otL 81 évépyela TO LTIAPXELY TO TIpAYHa Ut} oUTwG WoTtep Aéyopev Suvapel (enérgeia é o existir da coisa,
ndo do modo como dizemos [existir] em poténcia), acrescentando que 8¢l 8¢ pr) mavtog dpov INTeV AAAX Kal TO
avaioyov cuvopdv (ndo se deve buscar definicdo de tudo, mas também compreender pela analogia). Essa carac-
terizacdo exclui qualquer leitura quantitativa, fluidica ou psicologizante do termo, fixando-o como categoria on-
toldgica formal. Ver Arist. Metaph. © 6, 1048a30-32; 1048a35-b9 (ed. W.D. Ross, Aristotelis Metaphysica, 2 vols.,
Oxford Classical Texts [Oxford: Clarendon Press, 1924; reimpr. 1970]). Sobre a natureza analégica e nido-defini-
cional de évépyela, ver M. Frede, Aristotle's Notion of Potentiality in Metaphysics 0, in T. Scaltsas, D. Charles, M.L.
Gill (eds.), Unity, Identity and Explanation in Aristotle's Metaphysics (Oxford: Clarendon Press, 1994), 173-193;
S. Makin, Aristotle: Metaphysics Book 0, Clarendon Aristotle Series (Oxford: Clarendon Press, 2006), 126-141.
No platonismo tetrgico, especialmente em Proclo (412-485 d.E.C.), évépyela adquire uma dimensao hierar-
quica e mediadora: ela ndo é apenas o ato de um ente isolado, mas o modo pelo qual causas superiores se tornam



assim como o fogo sacrificial purifica e liberta a oferenda, tornando-a apta a assimi-
lacdo ao divino, assim também o fogo imaterial purifica e liberta a alma aprisionada
na matéria. A critica moral falha porque ignora essa ontologia da transformacao e
insiste em ler o sacrificio como se fosse um evento isolado no plano humano.15

A reduc¢do moral do sacrificio é inseparavel de uma faléncia filol6gica. Termos
como sacrificio e imolagdo sao empregados como se fossem evidentes, sem qualquer
atencdo a sua histéria semantica e ritual. No mundo antigo, Bucia (thysia, sacrificio)
ndo designa o ato de matar, mas o processo de consagracao, separac¢ao e oferta re-
gulada dentro de uma teAet (teleté, rito de consumacio). Ignorar essa distingdo
equivale a confundir o fenémeno com uma de suas etapas materiais. Porfirio adverte
explicitamente contra esse tipo de confusdo conceitual ao discutir a etimologia e a
histdria do sacrificio: o termo Bucia deriva de Bupiaoig (fumigacio), referindo-se
originalmente as oferendas vegetais queimadas; a assimilacdo posterior ao abate de
animais constitui um erro semantico que obscurece o sentido originario do rito. Sem
filologia, a critica moral ndo interpreta o sacrificio; ela apenas reage a uma imagem
descontextualizada.1®

eficazes nos niveis inferiores sem sofrer alteragio. A évépyeia divina e daeménica é, assim, o regime préprio da
causalidade ritual e tetrgica. Proclo afirma que mav o®pa madntov éott katd TV €autol @UOow, Tav 8¢
daompatov dmabéc: to pev yap kab' autd dveveépyntov, 10 8¢ drabés (todo corpo é passivel por sua propria
natureza, e todo incorporal é impassivel; pois aquele é em si mesmo inativo, e este é impassivel), e que T&v aitiov
Ovtwg aitiav pével €@’ eautol kal olte petafBdArel olte édattoital (toda causa verdadeiramente causal per-
manece em si mesma e ndo se altera nem diminui pela subsisténcia dos secunddrios). Essa concep¢do é central
para compreender por que, na teurgia e nos sistemas rituais tradicionais, o rito ndo for¢a o divino, mas cria as
condi¢des simbdlicas e materiais para que sua évépyela se manifeste conforme a ordem proépria. Ver Procl. Inst.
75, 80 (ed. E.R. Dodds, Proclus: The Elements of Theology, 22 ed. [Oxford: Clarendon Press, 1963], 70-75); cf.
Procl. Hier.Ar. 2.12-15 (ed. E. Pachoumi, Proclus On the Hieratic Art according to the Greeks, Studies in Platonism,
Neoplatonism, and the Platonic Tradition 33 [Leiden: Brill, 2024], 30-33). Sobre a impassibilidade da causali-
dade divina, ver Procl. Inst. 26-27; e ]. Opsomer, Proclus on Demiurgy and Procession, in R. Apicella et al. (eds.),
Proclus et la Théologie Platonicienne (Leuven: Leuven University Press, 2000), 113-143.

Teologicamente, essa nogdo de évépyela fundamenta a distingio decisiva entre operagdo ritual e intengio
psicolégica. Em Jamblico (245-325 d.E.C.), a eficacia do rito deriva da évépyela objetiva dos simbolos e atos
consagrados, ndo da disposi¢do subjetiva do oficiante. No De Mysteriis, ele afirma de forma categérica: o0 t0
VOETY a T ouvaTTEL TOTG B€0TS (ndo € o pensar sobre eles que nos conecta aos deuses), pois 1) TGV Beiwv €épywv
Evépyela Kal 1) TOV A@OEYKTwVY oUUPBOAWY vONOoLG Belws Vvooupévwy alth) TV Evwaoty driepyaletal (€ a atividade
das obras divinas e a intelecgdo dos simbolos inefdveis, compreendidos divinamente, que realiza a unido). Essa
afirmacdo é decisiva tanto para a teurgia quanto para a compreensao ritual desenvolvida em Kalunga, pois es-
tabelece que évépyewa designa a atualizagdo eficaz do sagrado no mundo, independente de categorias morais
modernas ou de estados psicolégicos individuais. Ver lambl. Myst. 11.11.96.13-97.8 (ed. E. des Places, Les
mysteéres d'Egypte, Collection des Universités de France [Paris: Les Belles Lettres, 1966; reimpr. 1989], 96-97);
tradugdo inglesa em E.C. Clarke, ].M. Dillon, ].P. Hershbell (trans.), lamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society of
Biblical Literature, 2003), 116-119. Cf. Procl. Hier.Ar. 2.12-15 (ed. E. Pachoumi, Proclus On the Hieratic Art ac-
cording to the Greeks [Leiden: Brill, 2024], 30-33).

15 JTamblichus, De mysteriis V, 214.4-216.6: Gomep 10 BuolaoTikov TUp kabaipel kal dmoAvel TO O0pa kal
é¢mtiSelov moLeT TPOG TV TPOG TO Belov depopoiwoty, oVTw Kal T GOAov TOp kabaipel kal dmoAvel TO év VAN
avlov, toutéotL v Yuxnv. Ed. E.C. Clarke, ].M. Dillon e ].P. Hershbell, Ilamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society
of Biblical Literature, 2003), 214-216. Traducdo: Assim como o fogo sacrificial purifica e liberta a oferenda, tor-
nando-a apta a assimilagdo ao divino, assim também o fogo imaterial purifica e liberta o elemento imaterial apri-
sionado na matéria, isto é, a alma. Sobre a teoria sacrificial de Jamblico como fundamento da teurgia, ver T.C.
Krulak, OYZIA and Theurgy: Sacrificial Theory in Fourth- and Fifth-Century Platonism, in Classical Quarterly 64.1
(2014): 353-382; G. Shaw, The Sphere and the Altar of Sacrifice, in ]. Finamore e R. Berchman (eds.), History of
Platonism: Plato Redivivus (New Orleans: University Press of the South, 2005), 147-162.

16 Porphyrius, De abstinentia 11.5: ¢k 8¢ tijg Bupidoewg Buplatipla- BV Te Ekddovy, kal Buoiag: amep Tavta,
WG av v Votepov TapelceABoboav TAGVNV Ek@aivovTeg, oUk OpODG Epunvevopey: £TEL TNV SLA TOV EPPuXWV
Bepameiav Buciav TpooayopeVopev. Ed. ]. Bouffartigue e M. Patillon, Porphyre: De I'abstinence, 3 vols. (Paris: Les
Belles Lettres, 1977-1995), vol. 2. Tradugdo: Da fumigagdo derivaram os incensdrios; e chamaram «sacrificar» e
«sacrificios»; todos estes termos, como se manifestassem o erro que posteriormente se introduziu, nds ndo interpre-
tamos corretamente; pois chamamos Quaia ao culto realizado através de seres animados. Sobre a distin¢io se-
mantica entre Bucia e o@aymn, ver M. Detienne e ].-P. Vernant (eds.), La cuisine du sacrifice en pays grec (Paris:
Gallimard, 1979), 7-35.



Do ponto de vista teoldgico, tanto a teurgia antiga quanto a estrutura ritual da
cabald crioula recusam a ideia de que o sacrificio vise persuadir, apaziguar ou com-
prar a divindade. O sacrificio integra uma economia de media¢do na qual o prati-
cante se alinha a ordens superiores por meio de operadores intermediarios. Jam-
blico é explicito ao rejeitar a leitura moral ou voluntarista do rito: as explicagdes que
veem no sacrificio um meio de honrar, agradecer ou oferecer primicias aos deuses
s40 KoLV Kal Tpog avBpwmous (comuns também as nossas relacées com os homens)
e oVSaP®G 6E TNV LTEPOYMV T®V Be®V dkpav [...] Stacwlel (de modo algum preser-
vam a superioridade absoluta dos deuses e seu estatuto como principios causais trans-
cendentes).17 A critica moral ignora essa economia teurgica e projeta sobre o sacri-
ficio uma psicologia moderna da intencdo, incompativel com sua fungdo teolédgica
real.

No contexto iniciatico, o sacrificio animal ndo pode ser separado da transfor-
macdo do proprio operador ritual. Ele ndo é um gesto externo, mas parte de uma
pedagogia ontoldgica que reorganiza a relagcdo do iniciado com a vida, a morte e a
mediagao. A critica moral, ao concentrar-se exclusivamente no destino do animal,
ignora deliberadamente o fato de que o sacrificio é também - e sobretudo - um dis-
positivo de katharsis (k&Bapoig, purificagcdo/retificacdo) e de reinscricdo do prati-
cante na ordem césmica. Essa dimensdo ja é central na tradicdo platdnica tardia,
onde o rito é concebido como forma de reorganizacdo da alma. Jamblico descreve o
dom tetirgico como TUAN TIPOG TOV SNULOLVPYOV TOV OAwV (portal para o criador de
todas as coisas), que primeiramente purifica a alma e em seguida a prepara para a
participacao e contemplacao do Bem.18 Qualquer andlise que ignore essa dimensao
iniciatica reduz o sacrificio a um problema moral externo e falha em compreendé-lo
como tecnologia espiritual.

A leitura moral do sacrificio animal nao constitui apenas um erro interpreta-
tivo pontual, mas um sintoma estrutural de um processo histérico mais amplo de
desritualizacdo do mundo. Ao deslocar o sacrificio do plano da teAet (teleté, rito de
consumacao ) para o da avaliacao ética individual, a modernidade dissolve a inteli-
gibilidade ritual do ato e o reinscreve num regime juridico-moral estranho a sua gé-
nese. Tal deslocamento implica a perda da compreensao do rito como yeyovog iepov
(gegonds hierdn, evento sagrado), substituindo-o por uma narrativa de responsabi-
lidade subjetiva. Ja nos textos platonicos tardios, essa confusao é denunciada como

17 lamblichus, De mysteriis V.5 (206.7-10 Parthey): mdvta ydp tabta kowa kai tpog dvBpwmoug ¢oTi, kai dmo
TOV KOV GUVOAAAYUATWV HETEVIVEKTAL 0VSAU®G 8¢ TNV VTEpoxTv TV Be®dv dxpav Kal TV ®§ aitiwv
Tp®OTWV £ENpnuévny TdE Stao e Ed. E. des Places, Jamblique: Les mystéres d'Egypte (Paris: Les Belles Lettres,
1966); trad. E.C. Clarke, ].M. Dillon e ].P. Hershbell, lamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society of Biblical Litera-
ture, 2003), 206-207. Tradugdo: Todos esses procedimentos sdo comuns também as nossas relagdes com os ho-
mens, e foram tomados de empréstimo das relagdes sociais comuns; de modo algum preservam a superioridade
absoluta dos deuses e seu estatuto como principios causais transcendentes. A eficicia sacrificial, para Jamblico,
deriva de uma @uia el (amizade divina) que vincula o criado aos seus criadores (DM V.7, 209.9-210.3). Sobre
a teoria sacrificial de Jamblico, ver T.C. Krulak, @YZIA and Theurgy: Sacrificial Theory in Fourth- and Fifth-Century
Platonism, in Classical Quarterly 64.1 (2014): 353-382, esp. 355-358.

18 Jamblichus, De mysteriis X.5 (291.3-8 Parthey): 1] p&v odv iepatiky) kai Bgovpyua) 86016 Tiig edSatpoviag, THAY
TPOG TOV SMILoVPYOV TAV OAwV KaAgTltal [...] TpdTOV pev €xel Svaply v kabaptikny Tiig Yuxig [...] émetta ¢
émi Tf] pedéel kai Oéq 0T dyaBo TOV volv mapackevdlet. Ed. E. des Places, Jamblique: Les mystéres d'Egypte
(Paris: Les Belles Lettres, 1966); trad. E.C. Clarke, ].M. Dillon e ].P. Hershbell, Iamblichus: De Mysteriis (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2003), 291. Traducdo: O dom hierdtico e tetirgico da bem-aventuranga é chamado
de «portal para o criador de todas as coisas» [...] primeiramente possui o poder de purificar a alma [...] em seguida
prepara o intelecto para a participagdo e contemplagdo do Bem. Sobre a fungio anagogica do sacrificio em Jam-
blico, ver G. Shaw, Theurgy and the Soul: The Neoplatonism of lamblichus (University Park, PA: Pennsylvania State
University Press, 1995), 147-162; The Sphere and the Altar of Sacrifice, in ]. Finamore e R. Berchman (eds.),
History of Platonism: Plato Redivivus (New Orleans: University Press of the South, 2005), 147-162.



erro categorial, pois confunde mpd&&ig (prdxis) com vopog (némos). Jamblico identi-
fica essa ruptura ao afirmar que o conhecimento inato dos deuses cuvu@éotnkev
NU®V T1] @Uoel (coexiste com nossa natureza), é Kploewg T TAONG Kol AlpECEWS
aueivwv (superior a todo julgamento e escolha) e Ad0yov kal amodei&ews mpoLTAp)EL
(antecede o raciocinio e a demonstragdo).1° A critica moral moderna, ao ignorar essa
anterioridade ontoldgica, revela-se incapaz de compreender o sacrificio como rito.

Um dos equivocos centrais da moralizagdo do sacrificio consiste em equiparar
indistintamente o ato sacrificial a violéncia profana. Tal equiparacdo ignora a distin-
¢do fundamental, presente tanto na teurgia antiga quanto na cultura religiosa afro-
diaspoérica, entre destruicdo arbitraria e operagdo sagrada regulada. No sacrificio, a
morte ndo é fim, mas meio de transicdo ontoldgica, rigorosamente delimitado por
regras, tempos, nomes e destinatarios. Jamblico insiste que a eficacia do rito de-
pende precisamente dessa separacao entre o profano e o sagrado:

1N 8¢ UAn oo katakaleTal kat dvaiioketal, kai €i¢ T0 kKaBapoOv kail Aemtov Tol TUPOg
petafaAretal [...] opotobot & Ta év UiV 101G B€0TG, MoTEP TO TIUP TTAVTA TA OTEPER Kol
AvTiTuTIa TOTG AAUTIPOTS KAl AETITOTG COUAGLY OHOLOT, KAl GvdyeL 81 TV Buoi®dv kal ToT
ButikoD TUPOG £l TO TOV Be®dV TTUP.

A matéria é inteiramente consumida e aniquilada, e transformada na pureza e sutileza
do fogo [...] [Os seres superiores] assimilam o que ha em nds aos deuses, assim como o
fogo assimila tudo o que é sdlido e resistente aos corpos luminosos e sutis, e nos eleva
por meio dos sacrificios e do fogo sacrificial em direcdo ao fogo dos deuses.20

A critica moral, ao recusar essa distin¢do, projeta sobre o sacrificio categorias juri-
dicas modernas de violéncia, anulando sua especificidade ritual. No KALUNGA, essa
distin¢do reaparece na separacao rigorosa entre morte profana e morte ritualizada,
esta ultima compreendida como passagem regulada no campo da kalunga.

A moralizag¢do do sacrificio falha também por ignorar a pergunta fundamental:
a quem se sacrifica? No horizonte tedrgico e no sistema ritual da cabald crioula, o
sacrificio ndo se dirige ao principio supremo, mas a poténcias intermediarias inse-
ridas em oeipal (seirai, séries ontoldgicas) especificas. Essa mediacgao é condigao de
possibilidade do rito, pois o principio primeiro permanece ana6ég (apathés, impas-
sivel). Jamblico formula esse ponto com precisao ao tratar da hierarquia dos desti-
natarios rituais:

gl o0V TIg BovAsTaL TOVG TOLOVTOUG B0V BEOLPYIKDG BEPATIEVELY, KATA THV aVTDV
@UOLV Kal TNV EMTETAYUEVV QUTOTS Gpynv BepatmeuTtéov, LAK®DS SnAovoTy, KabdaTep
kal avtol VAWKOL [...] TOTg 8€ didoig VANV €v Bucialg Tpoo@Epely GAAGTPLOV AVTOV €0TL,
TOTG 8¢ €VUAOLG OIKELOTATOV.

Se alguém deseja honrar tais deuses [materiais] teurgicamente, deve honra-los segundo
sua natureza e a esfera de autoridade que lhes foi atribuida, isto é, materialmente, assim

19 Tamblichus, De mysteriis 1.3 (7.8-8.4 Parthey): 1 Tepl Be®dv ELPUTOG YVHOLG CUVVEEGTNKEV NUDV Tij PUOEL,
Kploedg Te mhoNg Kol aipéoews dpeivwv £oti, kal Adyou kal dmodsifews mpotmapyet. Ed. E. des Places, Jambli-
que: Les mystéres d'Egypte (Paris: Les Belles Lettres, 1966); trad. E.C. Clarke, ].M. Dillon e J.P. Hershbell, Iambli-
chus: De Mysteriis (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 7-8. Tradugdo: O conhecimento inato sobre os
deuses coexiste com nossa natureza, e é superior a todo julgamento e escolha, e antecede o raciocinio e a demons-
tragdo. Esta passagem estabelece a anterioridade ontoldgica do conhecimento divino em relagio a razio discur-
siva, principio fundamental da epistemologia tetrgica de Jamblico. Sobre a distin¢do entre conhecimento tetr-
gico e filosofico, ver G. Shaw, Theurgy and the Soul: The Neoplatonism of lamblichus (University Park, PA:
Pennsylvania State University Press, 1995), 1-17.

20 Jamblichus, De mysteriis V.11, 214.14-215.7. Ed. E. des Places, Jamblique: Les mystéres d'Egypte (Paris: Les
Belles Lettres, 1966). Trad. inglesa: E.C. Clarke, ].M. Dillon, and ].P. Hershbell, lamblichus: On the Mysteries
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 215.



como eles sdo materiais [...] Oferecer matéria em sacrificios a divindades imateriais é
alheio a elas, mas é propriissimo para as divindades materiais.

TOV 8¢ vopov T®V Bucl@dv €k Tiig TV Bedv Talews aT®dV €EnpTiiobat [...] Katd TV
lepaTIKNV TEYVNV ATO TV VAKGY Be®dv dpxecBal SeT TV iep®dv: 00 yap GAAwG 1) €l
Tovug dAoug Gvodog yiyvetat.

Alei dos sacrificios depende da ordem dos préprios deuses [...] Segundo a arte sacerdo-
tal, é necessario comecar os ritos sagrados pelos deuses materiais; pois de outro modo
ndo ocorre a ascensdo aos [deuses] imateriais.2!

A critica moral ignora essa arquitetura ontoldgica e supde um destinatario absoluto,
deslocando o sacrificio para um modelo teoldgico inadequado. Na cabald crioula, a
noc¢do de poténcias intermediarias (ancestrais, espiritos e entidades de transito)
reinscreve o sacrificio nessa mesma logica de mediacao real.

Outro ponto de incompreensao moral reside na leitura simbélica empobrecida
do sangue sacrificial. A critica moderna tende a tratar o sangue como mero simbolo
representativo, ignorando sua fung¢ao ontolégica como portador de vida. Nas tradi-
¢oes rituais antigas, o sangue nao representa a vida; ele é a vida em estado manifesto.
Essa compreensao é partilhada pela teurgia e pelas religides de matriz africana, nas
quais o sangue atua como veiculo real de poténcia. Proclo é explicito ao rejeitar a
leitura metaférica do rito:

kai toUto pev £moiovv Sua piewg, mapatnpodvteg OTL AUIKTOV PEV £KaoTov XL TL TOD
0eol, povov 8¢ oy ikavov émikoAeloBat adTOv. 610 TOV TMOAAGV Tij pi€el tdg
TIPOELPN HEVAS EVOTIOLODVTES ATopPOolag Kal €K TTOAADV £V ATOTEAODVTEG OUOLOV TG OAW
T® TPO TOV TAvTWV E8MUOVpYoUV: Kal GYAAROTA TOAAGKIS €K TGOV TOLOUTWV
Kateokevadov Kal Bupdpata, pryvovteg eig v T Sinpnpéva ovenpata kal molotvteg
TEYVN TOUTO 0 0 Be0G ExeL katT' oVaolav.

E faziam isto por meio da mistura, tendo observado que cada coisa isolada possui algo
do deus, mas por si sé ndo é suficiente para invoca-lo. Por isso, unificando as emanagdes
referidas mediante a combina¢do de muitas coisas, e produzindo a partir do multiplo
algo uno semelhante ao Todo que precede todas as coisas, construiam imagens e incen-
sos a partir dessas misturas, reunindo num sé os simbolos (cOvOnuata) dispersos e
produzindo pela arte aquilo que o deus possui segundo a esséncia (kat' oVciav).

1] Yap OHOLOTNG LKAVT] CUVATITELY T OVTA GAANAOLG
Pois a similitude é suficientemente potente para vincular os seres uns aos outros.22

A moralizacdo do sacrificio, ao reduzir o sangue a um signo chocante, elimina sua
funcao ontologica e rompe a inteligibilidade do rito como tecnologia espiritual.

A critica moral moderna erra ao tratar o sacrificio como questdo de intencdo
subjetiva, quando ele pertence ao dominio da ciéncia ritual. Tanto na teurgia quanto
na cabald crioula, o sacrificio é avaliado ndo pela motivagao psicolégica do oficiante,
mas por sua conformidade a ordem ritual objetiva. Essa concepc¢ao é explicitada por
Jamblico ao afirmar que o rito opera independentemente da disposi¢ao moral indi-
vidual:

21 [amblichus, De mysteriis V.14-15, 217.4-218.8. Ed. E. des Places, Jamblique: Les mystéres d'Egypte (Paris: Les
Belles Lettres, 1966). Trad. inglesa: E.C. Clarke, ].M. Dillon, and ].P. Hershbell, Iamblichus: On the Mysteries
(Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 235-237.

22 Proclus, De Arte Hieratica, in ]. Bidez, Catalogue des manuscrits alchimiques Grecs, vol. VI (Brussels: Lamertin,
1928),148-151 (= CMAG VI); ¢f. E. Pachoumi, Proclus: On the Hieratic Art. Edition, Translation and Commentary,
Philosophia Antiqua 164 (Leiden-Boston: Brill, 2024), ad loc.



N TV £pywv TOV AppNTwv Kol LTEP TEooV VONoLY OLoTPET®G EVEPYOUUEVWY
TeAeoLOVPYiA Kol 1) TV Voouuévwy Toig 00T pdvolg Aonuwv cupBorwyv SVvaulg v
BeovpyLIKNV Evwaly EvTiBnoty. 810 00 TO VOETY aiTd GUVATITEL TOTG O€0TG: TI Yap KWAVEL
TOUG BewpNTIKAG PLAoco@oDVTag Exewy TNV BeovpyLkNv TTPOG TOVG BE0US EvwaLy;

A consumacao dos atos inefaveis, executados de modo divino e além de toda intelecgao,
e a poténcia dos simbolos inexprimiveis compreendidos apenas pelos deuses, estabele-
cem a unido teurgica. Por isso, ndo é o pensar sobre eles que nos conecta aos deuses —
pois, se assim fosse, 0 que impediria os filésofos contemplativos de possuirem a unido
teurgica com os deuses?

oU6¢ yap 1M évvola ocvvamtel TOlG Beolg Toug Beoupyovs €mel Ti €kwAve TOUG
BewpnTIK®G PLAoco@oDvTag éxewy TNV BeovpyLknv TTpOg Tovg Beovg Evwaty; viv §' ok
£xeL ToUto 0UTWG GAA' 1) TV £pywv TeEAeolovpyia TOV dppriTwy Kal UTEP Toav vOnov
Oe0TIPET RS £VEPYOUUEV V.

Pois nio é a intelec¢do (évvola) que une os teurgos aos deuses — se assim fosse, o que
impediria os fildsofos contemplativos de alcangarem a unido tedrgica com os deuses?
Mas ndo é assim: é a consumagdo ritual (teAeclovpyia) dos atos inefaveis, executados
de modo divino e além de toda concepgao.23

A critica moral, ao insistir na intencdo e no sentimento, desloca o sacrificio para um
campo que lhe é estranho e dissolve sua eficacia ritual. Na cabald crioula essa ciéncia
ritual também reaparece como disciplina iniciatica, na qual o sacrificio é aprendido,
transmitido e regulado, ndo opinado ou julgado.

No enquadramento realizado no KALUNGA, o sacrificio animal s6 se torna inte-
ligivel quando situado no campo ontolégico do transito, i.e. no dominio onde vida,
morte e poténcia ndo se opdem como absolutos, mas se articulam como fases de cir-
culagdo. A kalunga nao designa um além moralizado, mas um campo operativo no
qual a vida é redistribuida por meio de passagens rituais reguladas. A critica moral,
ao absolutizar a vida biolégica individual, ignora essa ontologia do transito e trans-
forma a morte ritual em escandalo ético. Ja na teurgia platonica, essa concepgao é
explicitada pela nogao de passagem regulada entre ordens, jamais como aniquilacgao.
Proclo afirma: mévta yap e0xetal katd TV €auT@V TV Kal VUVET TOVG 1) YELOVAS
TV OAwV oelp®dV (pois todas as coisas oram conforme sua propria ordem (kata tnv
EQUTAV Tdé1v) e entoam hinos aos condutores de todas as cadeias) e EKaotn 8¢ oelpd
mpoiooa €lg TOLG TeAevTaiovg TTANBVVETAL, Kal T €v €V PO TAVTWYV €V TACLY
avaaivetal (cada cadeia, ao progredir até os termos finais, multiplica-se, e aquilo
que estd no Uno antes de todas as coisas manifesta-se em todas). Ainda:

ol yap tepatikol Adyot tolito amepydlovtal, xwpilovteg Tag Puxas amod TOV owUATWY
[...] TV dmoAeAupévnv ATTO TAOV CWUATWY EVEPYELOY TATS PUXATS TTHPEXOVTES KAl TGV
PUOLK®V SEGURDV TV AVECLY.

Pois os ensinamentos hieraticos realizam isto: separam as almas dos corpos [...] pro-
porcionando as almas a atividade liberada dos corpos e o relaxamento dos vinculos na-
turais.24

Assim, o sacrificio ndo viola a vida; ele a reinsere no circuito ontolégico que a funda.

23 Jamblichus, De Mysteriis 11.11, 96.11-97.2 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte, Collection des Universités
de France [Paris: Les Belles Lettres, 1966; reimpr. 1989]); tradugdo inglesa em E.C. Clarke, ].M. Dillon, ].P. Hers-
hbell (trans.), lamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 96-97.

24 Proclus, De Arte Hieratica, in ]. Bidez, Catalogue des manuscrits alchimiques Grecs, vol. VI (Brussels: Lamertin,
1928), 148-151 (= CMAG VI); texto grego e comentario em E. Pachoumi, Proclus: On the Hieratic Art. Edition,
Translation and Commentary, Philosophia Antiqua 164 (Leiden-Boston: Brill, 2024); cf. Procl. In R. 11.119.5-9
(ed. W. Kroll, Procli Diadochi In Platonis Rem publicam commentarii, 2 vols. [Leipzig: Teubner, 1899-1901]).



A critica moral ao sacrificio também ignora sistematicamente a no¢ao de pro-
vidéncia (Tpovola, prénoia), central tanto a teurgia quanto a arquitetura ritual da
cabald crioula. O sacrificio ndo € ato arbitrario, mas instrumento de administracdo
da vida (8toiknoig Biov, dioikésis biou), por meio do qual poténcias intermediarias
regulam destinos singulares. Essa concep¢do dissolve a oposicio moderna entre
vida sagrada e vida instrumentalizada, pois a vida é sempre administrada em séries
e mediacoes. Proclo descreve essa fungdo dos mediadores com precisio: 1) lepatTikn
TS Aywyiig TpoToG S1ax Buoi®dV kal Belwv OVopdTwy Kal eux®V amoteAeltal (o modo
hierdtico da evocagdo consuma-se por meio de sacrificios, nomes divinos e preces) e
gkdotn 8¢ oelpd mpoiodoa eig Tovg TeAevutaiovg mANBUVeTaL [...] év aig cvuoTdoelg
Yux®dv elol teTaypéval OO Beov GAAov aAAal (cada cadeia, ao progredir até os ter-
mos finais, multiplica-se [...] nas quais hd conjungées de almas ordenadas sob um deus
ou outro).?5 O sacrificio, longe de negar a providéncia, é um de seus instrumentos
técnicos; a critica moral, ao recusa-lo, revela-se incapaz de pensar a providéncia fora
de um deismo abstrato.

A moraliza¢do do sacrificio esta intimamente ligada ao humanitarismo abs-
trato moderno, que absolutiza a sensibilidade humana como critério universal do
sagrado. Tal postura, porém, é ontologicamente inconsistente, pois confunde uma
reacdo afetiva localizada com a estrutura do Cosmos. Na cabald crioula, como na
teurgia antiga, o humano nao é a medida do real, mas um n6 dentro de uma ordem
hierarquica mais ampla. Proclo formula essa critica de maneira incisiva ao rejeitar a
centralidade humana como critério do divino: mavta yap e0xetal Kata v VTGOV
TAELV KAl VUVET TOUG NYEUOVAS TV OAWV GEPRV, T| VOEPRDS T A0YIKGDS T UOIKKDG T
aloOnTdG (pois todas as coisas oram conforme sua propria ordem e entoam hinos aos
condutores de todas as cadeias — seja intelectivamente, seja racionalmente, seja na-
turalmente, seja sensivelmente)?6 e vt oDV BV E0TL TAT|PT), TX P&V ETiyEla TGV
oVpaviwv Be®dv, T 8¢ ovpavia TV VTEpovpaviwy (assim, todas as coisas estdo ple-
nas de deuses: as terrestres, dos deuses celestes; as celestes, dos supercelestes).2” A cri-
tica moral ao sacrificio, ao elevar a sensibilidade humana a tribunal supremo, rompe
a hierarquia ontoldgica e transforma o rito em ofensa, quando na realidade ele é
instrumento de reintegracdo cosmica.

Outro ponto ignorado pela critica moral é o carater disciplinar e transmissivel
do sacrificio. Na cabald crioula, o sacrificio ndo é improviso nem expressao

25 Procl. In R. 11.66.13-15 (ed. W. Kroll, Procli Diadochi In Platonis Rem publicam commentarii, 2 vols. [Leipzig:
Teubner, 1899-1901]); c¢f. Procl. Dec. Dub. 15-16 (ed. H. Boese, Procli Diadochi Tria Opuscula [Berlin: De Gruyter,
1960]); trad. inglesa em ]J. Opsomer - C. Steel, Proclus: Ten Problems Concerning Providence (London: Blooms-
bury, 2012). Sobre a fun¢do dos daimones como mediadores da providéncia, ver Procl. Plat.Theol. V1.23 (ed. H.-
D. Saffrey - L.G. Westerink, Proclus: Théologie Platonicienne, 6 vols., Collection des Universités de France [Paris:
Les Belles Lettres, 1968-1997]). Proclo, nos Decem Dubitationes, afirma que a providéncia se estende até os mais
particulares (&ypl T®V HEPIKWTATWY), porém através de mediadores: a providéncia deve estender-se a todas as
coisas 'até os mais particulares’ (usque ad singularissima).

26 Esta passagem demonstra que o humano (que ora racionalmente) constitui apenas um modo entre varios de
relacdo com o divino, ao lado do intelectivo (anjos), do natural (plantas) e do sensivel (pedras). O humano nio
é medida, mas né numa rede hierarquica mais ampla.

27 Esta passagem fundamenta a plenitude hierdrquica do Cosmos: o divino permeia todas as ordens, e 0 humano
participa dessa plenitude sem ser seu critério ou medida. E 6 &7 0e0¢ 1)Uiv TAvTwV Xpnpdtwyv péTpov Gv €in
HaALo TR, Kal oAU péAdov 1) ol Tig, O @aowv, &vBpwtog (o deus seria para nés a medida de todas as coisas,
muito mais do que qualquer homem, como alguns dizem). Esta passagem plat6nica constitui a fonte classica para
a inversdo do antropocentrismo protagoriano, e Proclo certamente a conhecia e endossava. Ver Procl. Hier.Ar.
1.5-8; 4.1-3 (CMAG VI, 149-150); cf. PL. Lg. 716c (inversao do dictum protagoriano). Sobre a subordinac¢ao do
humano as ordens divinas na metafisica de Proclo, ver Procl. Inst. 57-65 (ed. E.R. Dodds, Proclus: The Elements
of Theology, 22 ed. [Oxford: Clarendon Press, 1963]); e Procl. Plat.Theol. 1.3 (ed. H.-D. Saffrey - L.G. Westerink,
Proclus: Théologie Platonicienne, vol. I [Paris: Les Belles Lettres, 1968]).



espontanea de vontade, mas parte de um corpo técnico transmitido iniciaticamente,
com regras precisas de execucdo, tempo, matéria e destinatario. Essa disciplina ri-
tual encontra paralelo direto na teurgia de Jamblico, na qual o rito pertence a uma
ciéncia sagrada transmitida por linhagens. Jamblico insiste que o erro ndo esta no
rito, mas na ignorancia de suas regras: al 8¢ &vOpwTmival Emiyelpnoelg o0
TAPAKLVEIY TNV Bgoupyknv TdEv altial TV Kak®dVv yiyvovtal (as tentativas huma-
nas de perturbar a ordem tetirgica tornam-se causas dos males), e 1| dyvwoia kai
dAalovela Pebdog kal aoéfela (a ignorancia e a arrogancia equivalem a falsidade e
a impiedade).28 A critica moral, ao recusar essa dimensao iniciatica, revela-se exte-
rior a tradicdo que pretende julgar e incapaz de avalid-la em seus préprios termos.

A luz do exposto, torna-se evidente que a andlise puramente moral do sacrifi-
cio ndo constitui critica, mas sintoma de incompreensao ontolégica. O sacrificio, tal
como formulado em culturas da cabald crioula e na tradigdo teurgica, é uma inteli-
géncia ritual do real: um dispositivo técnico por meio do qual a vida é redistribuida,
a providéncia particular é ativada e o operador é reinscrito na ordem césmica. Jam-
blico resume essa posi¢do ao afirmar que o rito é superior ao discurso, porque opera
onde o logos falha: 1) TGV €épywv TGV dppNTwV Kal VTIEP TTAoAV VONGLY BEOTIPETIRG
EVEPYOLPEVWV TeEAETLOLPYIA [...] TNV Bgovpyikn)V Evwaotv evTiBnotv. 810 oV TO VoV
aUTA oVVATTEL TOTS B€0TS (a consumagdo dos atos inefdveis, executados de modo di-
vino e além de toda intelecgdo, e a poténcia dos simbolos inexprimiveis compreendidos
apenas pelos deuses, estabelecem a unido tetirgica. Por isso, ndo é o pensar sobre eles
que nos conecta aos deuses).2? Dessa perspectiva, a moralizacdo do sacrificio aparece
ndo como avango ético, mas como empobrecimento metafisico — uma recusa mo-
derna de compreender o sagrado enquanto ordem, mediac¢do e poténcia.

Tata Nganga Kamuxinzela
Cova de Cipriano Feiticeiro

28 JTambl. Myst. 111.31.176.13-177.6; 11.11.96.11-97.2 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte, Collection des Uni-
versités de France [Paris: Les Belles Lettres, 1966; reimpr. 1989]); tradugio inglesa em E.C. Clarke, ].M. Dillon,
J.P. Hershbell (trans.), lamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 176-177. Sobre a
transmissdo iniciatica do saber tetrgico, ver Marin. Vit. Procl. 28.679-683.

29 JTambl. Myst. 11.11.96.13-97.2 (ed. E. des Places, Les mystéres d'Egypte, Collection des Universités de France
[Paris: Les Belles Lettres, 1966; reimpr. 1989]); tradugao inglesa em E.C. Clarke, ].M. Dillon, ]J.P. Hershbell
(trans.), Iamblichus: De Mysteriis (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), 96-97. Cf. lambl. Myst. 1.3.8.3 so-
bre a inefabilidade do conhecimento divino.
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