


DAEMONIUM VOL. 4

A ARTE HIERATICA

DAEMONIUM: A ARTE HIERATICA constitui a culminacdo tedrico-operatéria do projeto
DAEMONIUM, apresentando uma arquitetura rigorosamente tripartida que articula fi-
losofia, teologia e teurgia sob o critério da mediacao ontologica. O volume assume
como eixo arecuperacgao do daimon pessoal enquanto operador real da vida singular
e do Cosmos, recusando tanto a redugdo psicologizante moderna quanto a morali-
zagdo patristica. Com aparato filologico e argumentagdo de alto rigor, o livro recons-
tréi a inteligibilidade da a¢do espiritual a partir de uma ontologia das mediagdes,
restituindo a tradicdo platonica tardia sua coeréncia interna e sua poténcia explica-
tiva.

Na parte filosoéfica, o livro estabelece os fundamentos conceituais do daimon
pessoal como principio mediador entre universal e particular, inteligivel e sensivel,
causalidade superior e biografia concreta. A analise percorre Platdo, Plutarco, Apu-
leio, Jamblico e Proclo, demonstrando que o daimon nao é metafora ética nem cate-
goria psicoldgica, mas solugao ontoldgica necessaria ao problema da proporgao cau-
sal. Essa secdo elabora, com densidade filologica e precisdo conceitual, a distingao
entre alma, noiis e instincia daemoénica, mostrando como a vida ética, o destino e o
carater (éthos) dependem de uma mediacgdo real que governa a tradugdo das causas
universais em existéncia singular.

Na parte teoldgica, o DAEMONIUM Vol. 4 desenvolve uma doutrina hierarquica
do Cosmos fundada na distingdo rigorosa entre deuses, daimones e almas, articulada
a nocdo de providéncia e as séries causais. O livro demonstra que a transcendéncia
divina sé se preserva mediante mediacdes proporcionais, e que a eliminacao dessas
instancias, seja por monoteismo simplificador, seja por dualismo, produz incoerén-
cia ontolégica. Ao reconstituir a teologia platonica tardia, a obra evidencia o erro
estrutural da demonizacgao cristd do daimon, ndo como divergéncia confessional,
mas como colapso de categorias que dissolve a inteligibilidade da a¢do divina no
mundo.

Por fim, na parte teurgica, o volume apresenta a teurgia como arte hierdtica,
i.e. como ontologia operatéria da mediagdo. Aqui, a iepatikn téxvn é definida como
o conjunto de operagdes nas quais a causalidade divina se torna imanente a matéria
consagrada por meio de symbola e sunthémata. A analise demonstra que imagens,
nomes, substancias, ritmos e corpos ritualizados ndo funcionam como representa-
¢Oes, mas como marcas causais que permitem a fixacao do fogo divino em recepta-
culos preparados. A teurgia é, assim, apresentada como ciéncia da presenca e da efi-
cacia, na qual o hierofante ndo fala do divino, mas se integra a cadeia causal que
reconfigura o Cosmos pela acdo efetiva da divindade através da matéria.



SERIE: SEM SACRIFiCIO ANIMAL NAO HA TEURGIA

SACRIFicI0, MIASMA E A DIVINACAO DA ALMA

KATHARMOS, MANTIKE E
MEDIACAO ONTOLOGICA NO PLATONISMO TEURGICO

Este é o quinto artigo da série Sem Sacrificio ndo hd Teurgia. O primeiro texto, dis-
ponivel no portal www.goeteia.com.br, foi extraido da Introducao do livro DAEMO-
NIUM: A ARTE HIERATICA (Secdo 4), texto que estabelece, com rigor filologico e onto-
l6gico, que a inseparabilidade entre teurgia e sacrificio animal ndo decorre de cos-
tume arcaico nem de preferéncia ritual, mas da prépria estrutura hierarquica do real
no platonismo tetrgico. Sua argumentacao demonstra que, em Jamblico e Proclo, a
teurgia opera no dominio da mediagdo efetiva entre inteligivel e sensivel, exigindo
custos reais e transformacgdes materiais proporcionais a causalidade divina invo-
cada. O sacrificio (Buoia) é definido como operagao ontoldgica de consagragio vital,
e ndo como simbolo pedagégico ou dramatizagdo moral, pois a vida (wn) e o sangue
(aipa) funcionam como meios proporcionais para a traducio da causalidade supe-
rior no devir. Ao reconstruir a critica de Jamblico a interiorizacdo e a espiritualiza-
¢do cristianizada do rito, o artigo evidencia que a rejeicdo moderna do sacrificio im-
plica a recusa do metaxy e a dissolucao da mediagao real, convertendo a teurgia em
contemplagdo subjetiva ou moralismo. Assim, a tese central sustenta que eliminar o
sacrificio animal ndo purifica a teurgia, mas a descredibiliza ontologicamente, pois
suprime o operador vital que garante permanéncia, responsabilidade sacerdotal e
eficicia causal na arte hieratica.

0 segundo texto, Sacrificio, Mediagdo e Ontologia Ritual: critica a redugdo moral
moderna, que introduz, no horizonte programatico de meu livro KALUNGA: TEURGIA
& CABALA CRIOULA, uma reconstrugdo rigorosa da ontologia ritual do sagrado fun-
dada no cruzamento entre o platonismo teurgico tardio e sistemas afro-diaspoéricos
de mediacdo (especialmente yortibd e congo-angolanos), recusando desde o inicio a
reducdao moral moderna do sacrificio. A kalunga é definida como campo ontoldgico
de transito e administracao da vida, no qual sacrificio, nome, assentamento, gestos
e palavras operam como tecnologias reais de mediacdo, recolocando o rito no regis-
tro da teleté (telet, rito de consumagdo) e da enérgeia (évépyela, atualizagdo em
ato). A partir de Proclo e Jamblico, o ensaio reconstitui a arquitetura hierarquica das
seirai (oelpai, cadeias ontoldgicas) e a consequente centralidade das poténcias inter-
mediarias para a eficacia do rito, demonstrando que a lei sacrificial deriva da ordem
divina e ndo de preferéncias humanas, de modo que o sagrado antecede o ldgos
(AbYog, discurso) e ndo se submete ao tribunal da opinido. Em paralelo, o texto arti-
cula o ebg yortibd como operador de circulacao do ase e a kalunga congo como limiar
regulado entre vivos, mortos e for¢cas magicas praeter-humanas, propondo a cabald
crioula como tecnologia ontoldgica pratica de dioikeésis biou (Soixnoig Blov, admi-
nistragdo da vida), em equivaléncia funcional com a pronoia (mtpévola, providéncia)
e os regimes africanos de eficacia. Por fim, a critica a moraliza¢do do sacrificio é for-
mulada como diagndstico de categoria: ao confundir violéncia profana com thysia
(Buola, consagragdo sacrificial), a modernidade desritualiza o mundo e substitui
uma economia objetiva de media¢des por um juizo afetivo extrinseco, incapaz (filo-
légica e ontologicamente) de compreender o sacrificio como operador legitimo de
conhecimento e intervencao no real.



http://www.goeteia.com.br/

0 terceiro texto, Sem Sacrificio ndo hd Teurgia: critica a teurgia cristianizada
moderna, propoe uma demarcagao conceitual rigorosa entre a teurgia do platonismo
tardio e a sua forma moderna cristianizada, sustentando que a exclusdo do sacrificio
animal ndo constitui reforma espiritual, mas negacao estrutural da theourgia
(Beovpyla, agdo divina) tal como formulada por Jamblico e Proclo. Tomando como
eixo a tese sem sacrificio animal ndo hd teurgia, o texto reconstitui a economia onto-
l6gica da thysia (Buoia, sacrificio) como operador real de mediagdo: ndo um simbolo
moral nem dramatizagao ética, mas o lugar onde a parousia (tapovoia, presenca)
divina ou daeménica se fixa no sensivel por meio de érga (€py«, obras) e de simbolos
(symbola, cOpfoAia) cuja inteligibilidade plena pertence aos deuses. A partir de ex-
certos programaticos, como a afirmacdo de que a perfeicdo dos sacrificios consuma a
nossa salvacdo ao remover a ataxia (dta&ia, desordem) e reconduzir a tdxis (TagLg,
ordem) e symmetria (cuppetpla, justa medida), o ensaio mostra que a eficicia teur-
gica depende de uma hierarquia causal na qual o intelecto e a inten¢dao nao bastam:
ndo é o pensamento discursivo (didnoia, Si@voia) que produz a presenca dos deuses,
mas as obras inefdveis. Proclo, por sua vez, € mobilizado para fundamentar a multi-
estratificacdo dos simbolos e a natureza ontolégica da linguagem ritual, na qual no-
mes divinos e opera¢des materiais participam da administrac¢ao (dioikeésis, S1olixnotg,
governo) do Cosmos. Assim, o texto conclui que a teurgia moderna que prescinde do
sacrificio conserva apenas o vocabuldrio antigo, mas o esvazia de contetido ontol6-
gico, reduzindo-se a contemplacdo, moralismo ou psicologia religiosa, precisamente
o tipo de redugao que o platonismo tedrgico combate ao situar a religido no dominio
das mediagdes e de seus custos reais.

0 quarto texto, A Linguagem do Sacrificio sem Sacrificio: Cristianismo, Espiritu-
alizagdo e a Desativagdo da Mediagdo Ontoldgica, apresenta uma andlise historico-
filolégica e ontologica de félego, demonstrando que a relagdo do cristianismo com o
sacrificio ndo se define por simples rejei¢do ritual, mas por um processo sistematico
de usurpac¢do semantica no qual a pratica sacrificial é progressivamente abolida en-
quanto sua linguagem é preservada, espiritualizada e deslocada para o plano da in-
terioridade moral. A partir de um arco rigorosamente documentado, que vai de Ho-
mero, Hesiodo e Heraclito a Platdo, Teofrasto, Filon, Apolonio, Plutarco, Porfirio,
Jamblico e Macrébio, o texto reconstrdi o sacrificio (thysia, Bvcia) como operador
ontolégico de mediagdo entre ordens do ser, inseparavel da tdxis (ta&Lg), da methexis
(1EBEELG) e da economia cosmica, para entdo mostrar como o cristianismo, ao negar
a imolagdo material, conserva termos como leitourgia (Aettovpyia), hierets (iepgvg)
e haima (aipa) em chave alegérica, memorial ou ética. O resultado é uma critica con-
tundente a espiritualizacao moderna do sacrificio, entendida ndo como avanco reli-
gioso, mas como colapso ontologico da mediacao, com efeitos diretos sobre a recep-
¢do contemporanea da teurgia, agora reduzida a contemplacdo, psicologia ou mora-
lismo. Pela densidade do aparato filologico, pela clareza na distin¢ao entre simbolo
eficaz (symbolon) e signo representacional (sémeion), e pela articulagado entre histo-
ria das religides, platonismo teurgico e critica da modernidade cristianizada, o texto
se imp0de como contribuicdo de alto nivel ao debate sobre sacrificio, rito e ontologia
na Antiguidade tardia e em suas recep¢des modernas.

0 quinto texto, Sacrificio, Miasma e a Divinagdo da Alma: Katharmds, Mantiké e
Mediagdo Ontolégica no Platonismo Tetlirgico, oferece uma reconstrucao sistematica
e ontologicamente rigorosa da articulagdo entre sacrificio, purificacao e revelacao
no horizonte da religido grega arcaica e do platonismo tetrgico, demonstrando que
tais categorias ndo pertencem a dominios autdbnomos, mas constituem um unico



eixo operativo da arte hierdtica. A partir de uma restituicao filolégica do conceito de
ulaopa (miasma) como desordem relacional objetiva, distinta de qualquer nocio
moral de culpa, o texto mostra que o sacrificio (Buoia) funciona como tecnologia de
kaBapuog (purificagcdo) capaz de reordenar o plano vital onde o miasma se fixa, res-
tabelecendo a cuppetpla (proporgao) entre sensivel e inteligivel e tornando possi-
vel a presenca divina (mapovoia). Nesse enquadramento, a pavtikn (divinagdo) nao
é tratada como técnica preditiva nem como experiéncia psicolégica, mas como efeito
cognitivo necessario da purificagdo ontoldgica, administrada pelos daimones no am-
bito da mpovola (providéncia) e das oeipai (cadeias) causais. Ao integrar de modo
coerente Heraclito, Platdo, Tucidides e, sobretudo, Jamblico, o texto desmonta leitu-
ras modernas que psicologizam a divinacao e moralizam o sacrificio, reafirmando
que sem obras sagradas e telésticas ndo ha critério de verdade para a revelagdo. O
resultado é uma exposicdo de alto rigor académico que reinscreve sacrificio, miasma
e divinacao como condigdes estruturais da mediagdo real entre deuses, daimones e
almas, consolidando um dos nucleos ontolégicos centrais do projeto DAEMONIUM: A
ARTE HIERATICA.
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REVISTA THEOURGOS

O CONHECIMENTO REJEITADO DA CULTURA OCIDENTAL

SACRIFICIO, MIASMA
E A DIVINACAO DA ALMA

KATHARMOS, MANTIKE E
MEDIACAO ONTOLOGICA NO PLATONISMO TEURGICO

Por Fernando Liguori
Tdta Nganga Kamuxinzela

A compreensao do sacrificio no horizonte do platonismo tetrgico e da religido grega
arcaica exige, antes de qualquer andlise histdrica, a restituicao de piaopa (miasma,
poluicdo, contaminag¢do) ao seu estatuto ontoldgico original, distinto de qualquer
nog¢do moral de culpa ou pecado.! Filologicamente, piaopa designa um estado obje-
tivo de desordem relacional entre niveis do ser, produzido por rupturas na tagig
(taxis, ordem) césmica, e ndo uma falha da inteng¢do subjetiva. Em termos ontoldgi-
cos positivos, o piaopa designa uma desproporgio ativa entre niveis do ser, i.e. um
estado no qual a relacao entre causa superior e receptaculo inferior perdeu sua ana-
logia proépria e, por isso, tornou-se incapaz de sustentar presenca divina estavel. Em
termos mais precisos, poder-se-ia dizer que o miasma nao é uma mera opinido, mas
uma afeccdo da ordem dos entes. Nesta perspectiva, na religido arcaica o plaopa ndo
se resolve por arrependimento ou corre¢do interior, mas por operagoes rituais efi-
cazes de kaBapuog (katharmds, purificagcdo ativa) que reordenam o campo ontolé-
gico perturbado.? Filosoficamente, isso implica reconhecer que a Yuxn (psyche,
alma) e a moAg (pdlis, cidade) participam de uma mesma economia de contaminacgao
e purificacdo, pois ambas se inserem no k6opog (kosmos, ordem do mundo). Teolo-
gicamente, o piaopa constitui um obstaculo real a mapovoia (parousia, presenga)
divina, razdo pela qual o sacrificio nao é acessorio, mas condi¢ao de possibilidade da
comunicacao entre humano e divino.3

1 Parker descreve o piacpa como condigdo que torna o sujeito ritualmente impuro, contagiosa e perigosa, distin-
guindo cuidadosamente esse campo semantico de categorias de culpa subjetiva. A famosa indiferenca a intengcdo
nos casos de homicidio ilumina precisamente o ponto que se quer fixar: ndo se trata de apaptia (hamartia, erro)
interior, mas de uma afeccio objetiva da ordem simbdlico-ritual. Ver Robert Parker, MIASMA: POLLUTION AND
PURIFICATION IN EARLY GREEK RELIGION. Clarendon Press, 1983. Parker define o campo semantico de piaopa como
uma condi¢ao de impureza, caracterizada por: i. tornar o sujeito ritualmente impuro, inapto a entrar no templo;
ii. ser contagiosa; iii. comportar um perigo ndo redutivel a causas seculares. Isto sustenta a leitura ontolégica.

2 Parker mostra que kaBappog é reservado as purificacdes de alto impacto ritual (sobretudo relacionadas a san-
gue e morte), frequentemente realizadas por sacrificio; o vocabulario comum de lavagem ndo é normalmente
designado por kaBappds. Burkert, por sua vez, insere o kaBappdg no ciclo sacrificio-banquete-comunidade,
como operagdo que restaura a possibilidade de contato com o divino. Ver Walter Burkert, GREEK RELIGION: AR-
CHAIC AND CLASSICAL. Blackwell, 1985. Burkert, ao tratar dos ritos de sacrificio e das impurezas como nascimento,
morte e derramamento de sangue, mostra repetidamente que se trata de estados objetivos ligados a limiares
vitais, tratados por meios rituais, ndo por arrependimento interior.

3 A leitura ontoldgica de piaopa permite articular alma e cidade numa mesma economia de contaminagdo-puri-
ficagdo: a Yuyr individual e a TOALg partilham uma dnica té&ilg cdsmica, de modo que o piaopa é ao mesmo
tempo interior e politico. Isso prepara bem a passagem para o horizonte platonico-teurgico, no qual a reordena-
¢do ritual da Yuxm é correlata a manutengdo da ordem do kdopog.



O sacrificio opera, no mundo grego, como instrumento privilegiado de
kaBapuog (katharmds, purificacio ritual),* entendido nio como mera limpeza sim-
bdlica, mas como reconfiguracdo ontoldgica efetiva do campo contaminado pelo
ulaopa (miasma). Filologicamente, kaBappdg implica um processo de separagio,
transformacao e reintegracao: algo é retirado do uso profano e reinscrito na ordem
divina por meio do rito.> Nesse horizonte, a purificacdo sacrificial ndo se limita a
alterar disposicoes psiquicas, mas a reordenar a propria cvotaolS (systasis, consti-
tuicao) do Blog (bios, vida), i.e. a configuracgdo vital em que o piaopa se tinha inscrito
com maior densidade ontoldgica. Filosoficamente, o sacrificio atua como mediagao,
ueotteia (mesiteia, intermediacdo),® que reconecta niveis do ser sem colapsa-los, ao
redispor a relagdo entre humano, animal e divino na economia do k6opog (kdsmos,
ordem do mundo). Teologicamente, a purificagdo sacrificial ndo visa modificar os
deuses, mas tornar o receptaculo humano (individual e comunitario) proporcional
a causalidade superior; daf a centralidade do aipa (haima, sangue) como portador
de (w1 (zo¢, vida), pois é no plano vital que o placpa se fixa com maior intensidade,
e é precisamente esse plano que o kaBappdg sacrificial atinge com maxima eficacia.”

O papel do fogo (mdp, pyr) no sacrificio revela a dimensdo transmutativa do
rito, fundamental tanto na religido arcaica quanto na teurgia platonica posterior.
Essa analogia nao deve ser compreendida em chave naturalista, como se o rito imi-
tasse processos fisicos, mas em chave ontolédgica, na qual o fogo ritual participa for-
malmente do mesmo principio de transformacdo que governa o Cosmos. Filologica-
mente, o verbo BVew (thyein, sacrificar, fazer subir)® conserva a memoria de um
gesto de fazer fumegar, i.e. de converter a matéria viva em estado sutil por meio da
combustao ritual, de modo que a oferta se torne apta a atingir a esfera divina. Filo-
soficamente, esse fogo sacrificial pode ser pensado em analogia com o mip &ei{wov
(pyr aeizoon, fogo sempre vivo) de Heraclito (540-480 a.E.C.),° que estrutura a

4 Parker distingue cuidadosamente entre kaBaipewv em sentido amplo (lavar, limpar) e kaBapudg como ato ritual
em que o sacrificio pode ser descrito como o préprio katharmos que repara uma violagdo do sagrado. Essa res-
tricdo lexical sustenta a leitura segundo a qual o sacrificio ndo é mera metafora de purificagdo, mas a operagdo
ritual que efetivamente restaura a ta&ig (tdxis, ordem) perturbada. Ver Robert Parker, MIASMA: POLLUTION AND
PURIFICATION IN EARLY GREEK RELIGION. Clarendon Press, 1983.

5 A coletanea organizada por Kindt sublinha o estatuto ambivalente dos animais no culto grego: simultanea-
mente subordinados e portadores de uma agéncia ritual que os qualifica como mediadores privilegiados. A tri-
ade separacdo-transformagdo-reintegracdo aqui atribuida ao kaBappog sacrificial encontra aqui um campo fér-
til, pois o animal sacrificado, ao ser excluido do uso profano, transformado no rito e reintegrado na ordem divina
e comunitdria, realiza exatamente a reordenacao das relacdes ontoldgicas que o conceito de katharmds pressu-
poe. Ver Julia Kindt (ed.), ANIMALS IN ANCIENT GREEK RELIGION. Routledge, 2020.

6 A leitura do sacrificio como peotteia (mesiteia) encontra apoio na analise que Parker propde de ritos em que o
animal sacrificial é cuidadosamente escolhido, adornado e oferecido como gdima (objeto de deleite) para o deus,
tornando-se simbolo concentrado da comunidade perante a divindade. O animal, precisamente por ser vivo e
mortal, torna-se ponto de articulacdo entre o plano humano e a esfera dos deuses imortais, o que corresponde a
formulacdo de que o sacrificio abre o canal de comunicag¢do entre homem e deus. Parker, op. cit.

7 Tanto em MIASMA quanto em ON GREEK RELIGION, Parker enfatiza que o sangue derramado, sobretudo no ho-
micidio, é foco privilegiado de piaopa, ao passo que, no sacrificio, 0 mesmo aipa, devidamente ordenado, torna-
se medium de comunicagdo com o divino. A sua tese de que o kaBapudg sacrificial atinge a constituicdo da vida
(oVotaotg Tod Bilov) explicita, em linguagem ontoldgica, essa dupla face do sangue como veiculo de contamina-
cdo e de purificagao. Ver Robert Parker, ON GREEK RELIGION. Cornell University Press, 2011.

8 Quewv deriva originariamente da ideia de fazer sair fumo, fazer fumegar, antes de se estabilizar como termo
geral para sacrificar, especialmente em contextos em que a porc¢do divina é queimada no altar. Esse estrato ar-
caico de Herdaclito justifica a leitura do sacrificio como processo de suturamento entre o visivel e o invisivel por
via de uma transmutacdo material: o que sobe como fumaca corresponde, no vocabulario de Heraclito, a um
momento da circulagdo do mp aei{wov.

9 Filésofo pré-socratico oriundo de Efeso, Heraclito ocupa lugar central na formacio da ontologia grega arcaica
ao conceber o tip a&eilwov (pyr aeizoon, fogo sempre vivo) e o Adyog (I6gos, principio racional discurso) como
fundamentos da ordem do kdcpog (kdsmos, ordem do mundo). Seu pensamento, preservado de forma fragmen-
taria, articula uma cosmologia dindmica na qual geracgio e dissolu¢do obedecem a medidas (pétpa, métra),



alternancia de geracdo e dissolugio no Cosmos; como diz o fragmento, kdcpov
TOVSE, TOV a0TOV Amdvtwy, oUTe TIg Be®dV olite AvBpmTWV émoinoev, dAX v del kal
€oTv Kal EoTal TOp Ael{wov, ATTOUEVOV HETPA KAl ATTOoBEVVUEVOV HETPX (eSte cos-
mos, o mesmo para todos, nenhum dos deuses nem dos homens o fez, mas sempre foi, é
e serd fogo sempre vivo, acendendo-se segundo medidas e apagando-se segundo medi-
das).10 Teologicamente, essa transmutacao assegura que o sacrificio ndo seja des-
truicdo arbitraria, mas passagem regulada da vida sensivel a um modo de existéncia
proporcional a esfera divina; justamente por isso, no platonismo tardio, o 0p ritual
torna-se meio privilegiado de analogon cVotaolg (systasis, constituicdo) entre a
alma e o plano inteligivel, condicdo de qualquer teurgia auténtica.ll A purificacao
pelo fogo, portanto, ndo elimina o plaocpa (miasma, poluigao) por simples negacao,
mas o reinscreve na ordem, restabelecendo a cuppetpia (symmetria, proporcao) en-
tre os niveis do ser e reintegrando o que era dissonante na harmonia do k6opog.12
Na religido grega arcaica e classica, o plaopa (miasma) nao se limita a esfera
individual, mas pode assumir forma coletiva, afetando a moA (pdlis) enquanto
corpo ontoldgico. Isso ocorre porque, no horizonte grego, a oAl ndo é agregacao
de individuos, mas unidade ontoldégica dotada de alma ritual, de modo que sua inca-
pacidade de sacrificar corretamente afeta diretamente sua capacidade de receber e
interpretar sinais divinos. Filologicamente, a conexao entre piaoua e TOALG emerge
de modo paradigmatico em narrativas de peste, otdolg (stdsis, dissensao) e crise
sacrificial, nas quais a desordem ritual e politica se imbricam a ponto de tornar in-
distinguiveis colapso civico e desajuste cdsmico; a descricdo da peste de Atenas em
Tucidides (460-400 a.E.C.)13 [1.47-54, com o esgarcamento simultaneo de nomoi

recusando tanto o caos quanto a estabilidade imével. Embora critico do ritualismo vulgar e da incompreensao
popular dos ritos, Heraclito néo rejeita o sacrificio enquanto tal, mas o reinscreve numa ldgica ontolégica em
que o fogo sacrificial participa analogicamente do fogo césmico que governa todas as transformacdes. Essa con-
cepgdo sera decisiva para leituras posteriores, platonicas e tetrgicas, que compreenderdo o sacrificio ndo como
gesto moral ou simbdlico, mas como operador ritual da td€ig (tdxis, ordem) universal, fundamento indireto das
teorias de purificagio (kaBapuds, katharmdés) e mediagio desenvolvidas no platonismo tardio. Ver Charles H.
Kahn, THE ART AND THOUGHT OF HERACLITUS: AN EDITION OF THE FRAGMENTS WITH TRANSLATION AND COMMENTARY.
Cambridge University Press, 1979.

10 Heraclitus. DIE FRAGMENTE DER VORSOKRATIKER, hrsg. von H. Diels und W. Kranz, 6. Aufl. Weidmann, 1951, |, fr.
22 B 30. O fragmento B 30 ndo apresenta o fogo apenas como elemento fisico, mas como principio estrutural do
koopog, regulado por pétpa (métrd, medidas), tanto no acender-se quanto no apagar-se. Ao reconectar o fogo
sacrificial com esse TUp &ellwov, sublinha-se que a combustio ritual ndo é um episédio contingente, mas um
ponto de inser¢do da economia sacrificial na prépria ordem do real, na qual geragdo e corrupgdo se articulam
segundo proporgoes fixas.

11 No comentdrio ao TIMEU, Proclo desenvolve uma hermenéutica do rito em que o fogo ritual participa de uma
cadeia de mediagdes que conduz do sensivel ao inteligivel; a teurgia, enquanto opera divina, supde precisamente
a utilizagdo ritual de simbolos materiais, entre eles o fogo e o sangue sacrificial, como veiculos de presenca das
causas superiores. Nessa perspectiva, o mip do altar ndo é apenas instrumento de destruicdo da vitima, mas
elemento formal por meio do qual a alma € ajustada (cuppetpeioOat, symmetreisthai) a medida dos deuses. Ver
Proclus. IN PLATONIS TIMAEUM COMMENTARIA, ed. E. Diehl, 3 Vols. Teubner, 1903-1906, I, pp. 384-402.

12 A leitura de Parker mostra que o piaopa se concebe, nas fontes gregas, menos como culpa moral do que como
desajuste ontoldégico que impede o acesso ao sagrado. A reabsor¢do do piaopa na ordem, mediante kaBappot
(katharmot, purificagdes), pode entdo ser descrita em termos de recuperagio de cuppetpia entre humano e di-
vino, linguagem que o platonismo tetrgico de Proclo radicaliza ao descrever o rito como restituicio de uma
proporgdo perdida entre os niveis do ser. Ver Proclus, op. cit.

13 Historiador ateniense e autor da HISTORIA DA GUERRA DO PELOPONESO, Tucidides ocupa posi¢do singular na
historiografia classica por articular uma analise rigorosa dos acontecimentos politicos e militares com uma com-
preensdo profunda das rupturas ontoldgicas e rituais que afetam a pélis em situagdes de crise. Embora nio de-
senvolva uma teologia sistematica do sacrificio, sua descri¢cdo da peste de Atenas (11.47-54) constitui um teste-
munho decisivo sobre a relacdo entre miasma coletivo, colapso da tagig (tdxis, ordem) civica e abandono das
praticas religiosas tradicionais, incluindo ritos funerarios e sacrificiais. Filologicamente, o relato de Tucidides
registra a dissolucdo da eboéfela (eusébeia, piedade) e da vopog (némos, lei, costume) sob o impacto da catas-
trofe, evidenciando que a negligéncia ritual ndo é mero efeito psicolégico do desastre, mas fator constitutivo da
desagregacdo social. Filosoficamente, Tucidides demonstra que a pdlis funciona como organismo ritual cuja



(vopoy, leis), deuses e costumes, tornou-se o locus classicus dessa experiéncia de
crise total.1* Filosoficamente, tal constelacdo confirma que a pélis ndo é mera con-
vencao social, mas organismo ritual inserido na ordem do Cosmos, de sorte que a
perturbacdo de suas praticas sacras atinge a propria estrutura do real comparti-
lhado. Teologicamente, a restauracdo da pdlis exige sacrificios publicos e ritos de
kaBappog (katharmos, purificagao ritual) capazes de reconstituir a kowwvia (koi-
nonia, comunhao, participacdao)!s entre homens, deuses e daimones, como mostram
as purificacdes de cidades e assembleias analisadas por Parker.16 A auséncia ou cor-
rupgao do sacrificio, longe de configurar neutralidade religiosa, aprofunda o piaopa
e impede uma pavtikn (mantike, pratica divinatéria) veraz, pois a alma coletiva da
cidade permanece ontologicamente desordenada e, por isso, incapaz de receber e
interpretar com justeza os sinais divinos.1”

No platonismo teurgico de Jamblico, o plaopa (miasma) inscreve-se na dou-
trina da 8ioikno1g (dioikésis, administracdo, governo)!8 providencial, sendo compre-
endido como desajuste relativo do plano humano perante uma ordem divina que
permanece imutavel. Filologicamente, Jamblico recusa reduzir a purificacdo a
Suavola (didnoia, pensamento discursivo), insistindo que a restauracdo da ordem
exige €pya (érga, obras) rituais proporcionais a desordem produzida, de tal modo
que a alma seja reconfigurada pelas acdes simbdlicas e ndo apenas por raciocinios.
Filosoficamente, o piaopa é pensado como afeccdo relacional que se instala no nivel
vital e comunitario, no interior do composto psicossomatico e da pdlis, de sorte que
a purificagdo teurgica deve operar precisamente nesse plano através de sinais
(ouvBnuata, sunthémata) e operagdes que restabelecam a dvaoyia (analogia, pro-
por¢do) correta com o divino.l? Teologicamente, os deuses permanecem &maOelg

estabilidade depende da manutencdo de praticas simbdlicas e sacrificiais compartilhadas. Sua obra sera central
para leituras posteriores, tanto religiosas quanto filoséficas, que compreenderio o sacrificio e a purificagdo ndo
como adornos culturais, mas como condigées estruturais da ordem politica e ontolégica. Ver Simon Hornblower.
A COMMENTARY ON THUCYDIDES. 3 Vols. Oxford University Press, 1991-2008.

14 Tucidides sublinha, no relato da Aowpuég (loimds, peste), tanto o recurso intenso a oraculos e cultos quanto o
seu fracasso, mencionando explicitamente que as suplicas e consultas aos deuses ndo produziram efeito (2.47.4).
Parker interpreta essa reticéncia etiolégica como sintoma de uma tensdo entre a linguagem tradicional do
plaopa coletivo e o projeto historiografico secularizante de Tucidides. Ja a analise de poluig¢des civicas, como o
caso dos Alcmednidas, as purificacdes de santudrios e mesmo a reconfiguragio de Delos no contexto da guerra,
revela que a pdlis é pensada como unidade ritual cuja integridade pode ser comprometida por sangue derra-
mado, sacrilegos ou erros liturgicos. Nessa perspectiva, peste e 0Tdotg ndo sdo apenas eventos politicos ou mé-
dicos, mas manifestagdes de uma crise da cuppetpia (symmetria, proporg¢io) entre comunidade e deuses. Ver
Parker, op. cit.

15 A kowvwvia sacrificial, o partilhar carne, vinho e sangue consagrados, funciona, na pélis, como dispositivo de
rearticulagdo do corpo civico ap6s episodios de divisdo ou catastrofe. Ao insistir em sacrificios publicos para a
cura do plaopa coletivo, a tradigdo grega pressupde que a verdadeira unidade politica é inseparavel de uma
economia ritual ordenada, de modo que a crise da pdlis é, em primeira instancia, crise de sua vida sacrificial. Ver
Parker, op. cit.

16 Parker, op. cit.

17 As fontes de época classica e posterior atestam que periodos de crise (pestes, derrotas militares, dissensdo
interna) frequentemente sio acompanhados por dividas sobre a eficacia dos sacrificios e a confiabilidade dos
oraculos. Quando o piaopa é percebido como ndo resolvido, o sacrificio publico deixa de garantir a abertura de
um canal estavel de comunicagio, e a propria povtikr é suspeita, ndo porque os deuses se tornem mentirosos,
mas porque a disposicdo ontoldgica da pdlis se encontra desajustada. Parker mostra que purificacdes civicas,
lustrationes de assembleias e expulsio de escdria (kaBapua, kdtharma) sio respostas rituais a esse tipo de blo-
queio. Ver Parker op. cit.

18 A nogdo de Soiknotg, articulada em Jamblico a partir da tradicdo médio-platdnica, designa o governo provi-
dencial que distribui, ordena e corrige os movimentos das almas e das comunidades no interior do Cosmos. O
plaopa é, assim, um dado a ser administrado, ndo abolido de maneira extrinseca, por meio de dispositivos rituais
que reinscrevem a vida humana na té&€1g querida pelos deuses, os quais permanecem, segundo Jamblico, invari-
avelmente em sua (510t ¢ (ididtés, propriedade) e @UoLg (physis, natureza).

19 0 vocabulario de Jamblico da &vadoyia permite descrever o piaopa como alteragio assimétrica da relagio
entre humano e divino: ndo se trata de mancha no deus, mas de deformacdo da medida humana em relagdo a



(apathéis, impassiveis), e a eficacia do sacrificio reside unicamente na reordenacao
do receptaculo humano e civico para receber a mapovcia (parousia, presenca) di-
vina; como declara Jamblico:

ael 8¢ ta Bela Thig aLT®V Tapapévouotv €v SLOTNTL Kal @UoeL 1 8¢ TPOG avTA TGOV
avBpwmivwv avadoyla katd Tag NUETEPAG évepyeiag kal Slabéoelg Avw Kol KATW
petaBaAAeTal

As realidades divinas permanecem sempre na sua propria propriedade e natureza; € a
proporc¢ao das coisas humanas em relagdo a elas que, segundo as nossas agdes e dispo-
sicdes, se altera para cima e para baixo.20

Assim, a teurgia ndo remove culpa, mas readministra a vida segundo a t&&ig (tdxis,
ordem) superior, inserindo o piaopa na economia providencial da Stoiknoig sem ja-
mais projetar mudanca na @Uo1g (physis, natureza) dos deuses.

A pavtikn (mantiké, arte divinatoria) pressupde um estado ontolégico especi-
fico do receptaculo animico, sem o qual a revelagio se degrada em @avtacia (phan-
tasia, fantasia, imaginacdo). A distin¢do entre revelacao e fantasia nao se funda, por-
tanto, na intensidade subjetiva da experiéncia, mas na identificabilidade objetiva da
cadeia causal que a produziu. Filologicamente, Jamblico distingue cuidadosamente
a pavtikn Oela (mantikeé theia, divinacao divina) das formas técnicas e inferenciais
de previsido, precisamente porque aquela depende da émupavela (epiphdneia, mani-
festacdo) e mapovaoia (parousia, presenga) reais do divino; como ele afirma:

1 Yap T®V Be®dv émupavela kal mapovoia TV €v MUV LavTikNv Evepyel kKal KIVET, TNV
Puxnv wg dpyavikov Gv TLTTpOg TV TV Be@V Eveépyelav avarloyws Statibnoa.

Pois é a epifania e presenca dos deuses que atualiza e pde em movimento a capacidade
divinatéria em noés, dispondo a alma, como drgio, de modo proporcional a energia dos
deuses.?!

Filosoficamente, o pilaopa (miasma) distorce a capacidade receptiva da yruxn
(psyché, alma), introduzindo ruido ontolégico que impede a apreensdo do vontov
(noéton, inteligivel) e faz com que as imagens recebidas sejam desviadas, fragmen-
tarias ou meramente oniricas. Teologicamente, o sacrificio e o xkaBapuog (kathar-
mos) constituem condicdo prévia da divinacdo, pois restabelecem a avaoyia (ana-
logia)?2 necessaria para a agdo da mpovola (prénoia): sem sacrificio, a pavtikn Bsia

medida divina. A purificagdo tetirgica é, por conseguinte, um processo de re-proporg¢ao (reconstituicdo de ana-
logia), ndo de transformacdo da divindade.

20 [amblichus, DE MYsTERIIS, ed. Edouard des Places. Les Belles Lettres, 1966, V:23. Em DE MYSTERIIS V, Jamblico
responde a critica de Porfirio sublinhando que a alma, por ser misturada ao corpo e ao mundo sensivel, requer
purificagcbes que atinjam o nivel das ac¢des (sacrificios, invocagdes, gestos rituais) e ndo apenas corregdes da
Sudvola. Shaw mostra que essa posicdo constitui uma critica interna ao intelectualismo de Plotino: a gnésis
(yv®otg, conhecimento) salvador é inseparavel da prdxis teurgica. Ver Gregory Shaw, THEURGY AND THE SOUL:
THE NEOPLATONISM OF IAMBLICHUS. Pennsylvania State University Press, 1995, esp. pp. 137-165.

21 JTamblichus, op. cit., Livro III (especialmente I11:2-4). A imagem da Juxr) como 6pyavikov 6v em DE MYSTERIIS
III é decisiva: a pavtikn ndo é produgio da Stévola, mas ativacdo de uma funcio organica da alma pela émupavela
e mapovoia dos deuses. Athanassiadi mostra que, nesse contexto, sonhos, visdes e possessdo divinatéria sido
modalidades de uma mesma dindmica epifanica teurgica. Ver Polymnia Athanassiadi, Dreams, Theurgy and Fre-
elance Divination: The Testimony of lamblichus, JOURNAL OF ROMAN STUDIES 83 (1993), 115-130.

22 A partir da doutrina de Jamblico do piaopa e da avadoyia, pode-se descrever a poluicdo como ruido ontolé-
gico: um desajuste na disposicdo do érgio animico que impede a consonancia entre Yk enérgeia e enérgeia
divina. Essa leitura articula-se com o quadro mais amplo, em que o mal ndo tem ousia prépria, mas par-hypos-
tasis, i.e. subsisténcia parasitaria em relagdo a ordem providencial.



nao é falsa por erro técnico, mas por inadequacgdo ontolégica do 6rgao animico, que
permanece desordenado em relacdo a presenca dos deuses.23

A centralidade do aipa (hafma, sangue) no sacrificio liga-se diretamente ao
efeito clarificador da divinacgdo, pois o sangue é portador da {wn (zo0é, vida) em sua
forma mais densa e operativa, e é precisamente sobre esse plano vital que incide a
navtikn Oela (mantike theia). Essa eficacia ndo decorre de uma sacralizagao gené-
rica da vida, mas do fato de que a vida animada constitui o nivel ontolégico interme-
diario no qual a mediagdo entre sensivel e inteligivel pode operar sem colapso. Filo-
logicamente, a religido grega compreende o sangue menos como simbolo do que
como veiculo vital, razdo pela qual a sua liberacgao ritual produz efeitos reais; Parker
mostrou, por exemplo, como o derramamento de sangue tanto gera plaopa (mi-
asma) quanto, quando ritualmente ordenado, se converte em meio de comunicagao
com deuses e daimones.2* Filosoficamente, a vida sacrificial atua sobre o nivel inter-
mediario entre sensivel e inteligivel, precisamente onde se situa a faculdade divina-
toria da Yruxn (psyché, alma), de modo que a modificacdo ritual desse meio vital re-
percute diretamente na qualidade das imagens e influxos recebidos. Teologica-
mente, Jamblico afirma que as oferendas que conservam tracos de vida sdo mais
afins as naturezas intermediarias:

ooa 8¢ TV Buowdv £t Yuxfis kal (wig {yvn mepiExel, tadta pdAAov TPOG TAG
Sapovikag kol Puykas @UoeLs £xel TV oikeldTn T, SLd TO THG (WG KOWVWVETV.
Quanto as oferendas que ainda conservam vestigios de alma e vida, estas tém afinidade
tanto maior com as naturezas daemonicas e psiquicas, pelo fato de participarem da
vida.2s

A pavtikn é, assim, vivificada pelo sacrificio: o rgao divinatério ndo é apenas ins-
truido por signos, mas reanimado por exalacdes vitais que reconfiguram, a partir do
sangue e da vida sacrificada, a disposicdo da alma para a émwpavela (epiphdneia, ma-
nifestacdo) e mapovoia (parousia, presenca) dos deuses.

Arelacdo entre sacrificio, plaopa (miasma) e pavtikn (mantiké, divinagao) cul-
mina na funcio do daipwv (daimén, mediador), responsavel pela administracdo da
revelacdo no plano particular, o daimon pessoal. O Saipwv ndo intervém apesar do
sacrificio, mas precisamente por meio dele, pois é no nivel sacrificial que a adminis-
tracdo da providéncia se torna operacional no particular. Filologicamente, os daimo-
nes sao descritos como instancia subordinada, mas constitutiva, da dwoiknots (dio-
ikeésis, administragdo) providencial:

23 0 vinculo entre sacrificio e pavtikn Beia é pressuposto em DE MYSTERIIS: os ritos sacrificiais, enquanto
kaBappol, preparam o estado animico no qual a epifania divina pode atuar sem distor¢do. A mpovoia néo é, pois,
suspensa em caso de miasma, mas encontra um receptaculo inadequado; a teurgia tem por finalidade precisa-
mente reconstituir a dvadoyia que torna a alma transparente a providéncia.

24 Parker sublinha que o sangue é ao mesmo tempo foco privilegiado de piaopa, sobretudo no homicidio, e ele-
mento central de muitos ritos de kaBapudg (katharmds, purificacio), nos quais o aipa sacrificial, devidamente
ordenado, reverte o efeito contaminante do sangue derramado fora de lugar. Essa ambivaléncia permite pensar
0 sangue como ponto nodal em que poluicao e purificagdo se cruzam. Ver Parker, op. cit.

25 [amblichus, op. cit., V:12-14. Essa passagem de Jamblico articula uma tripla hierarquia: divino, daeménico /psi-
quico e material; as Bucial que ainda conservam vestigios de alma e vida pertencem a um nivel intermédio e, por
isso, sdo mais aptas a estabelecer oikeidtés com as Saipovikai @Uoelg (naturezas daemonicas). A clarificagdo do
orgdo divinatdrio ocorre, assim, ndo por abstragdo da vida, mas por uma purificacdo e oferecimento ritualmente
regulados da proépria vida. Mesmo quando o termo dvaBupidoels (anathymidseis, exalagdes) ndo é explicitado
em V:12-14, alégica de Jamblico supde que as emanagdes vitais dos sacrificios animados transportam qualidades
psiquicas e vitais que afetam diretamente o estado da alma e, portanto, a qualidade da recepc¢do divinatéria. Em
consonancia com isso, Parker (op. cit.) enfatiza que, na pratica grega, o que sobe do altar (fumo, cheiro, vapor)
ndo é mero sinal visual, mas veiculo pelo qual se pensa que a oferta alcanca efetivamente o dominio dos deuses.



THig 6& T®V Be®dV EENPTNUEVNV TV TOV Sadvwy, pakp 81 TvL katadeeatépav avTiig,
ouvakolovBodoav, dte 81 o0 TPwTOLPYOV oDoav, LTMPETIKNYV 8¢ Tva THg &yadiis
BouAnoews T@OV Be@®v cuvemouévny, kai ék@aivovoav i €pyov T0 d@aves adTOV
ayaBov, ameltkalopévny te TPOS AV TO, Kal T& Snulovpyquata EmteAoioay TPog ToO alTO
QPOLOLOVPEVAL.

A [ordem] dos deuses estd dependente a dos daimones, muito inferior a ela, acompa-
nhando-a, por ndo ser primaria, mas algum tipo de servidora (Umnpetikn, hypéretike)
da boa vontade (&ya®n BovAnotis, agathé botilésis) dos deuses, seguindo-a e manifes-
tando em atos (eig €pyov, eis érgon) o bem invisivel deles, configurando-se segundo esse
bem e realizando as obras (Snuovpyruata, démiourgémata) de modo a se assimilar a
ele.26

Filosoficamente, o plaopa impede essa tradugdo ao introduzir descontinuidade no
vinculo mediador: se o Saipwv é aquele que traz a efeito (éx@aivovoa €ig €pyov) a
BovAnoig divina, a poluigcdo quebra a analogia entre a Yruxn (psyché, alma) e a oelpda
Oela (seird theia, cadeia divina) a qual o daimon esta ligado. Teologicamente, a vera-
cidade da revelacao, dAnOewx O¢ia (alétheia theia, verdade divina), depende do ali-
nhamento entre a alma purificada pelo kaBapudg (katharmos) sacrificial e essa ca-
deia daeménica, pois somente entio a mpovola (prénoia, providéncia) pode ser ad-
ministrada em atos sem distorcao; onde o sacrificio é omitido, a media¢do degenera
e a revelacdo se reduz a 66&a Yuyikn (déxa psychike, opinido da alma), i.e. projecdo
imaginativa e ndo epifania.?”

No dominio da revelagdo onirica, o placpa (miasma) exerce efeito particular-
mente insidioso, pois opera no mesmo nivel intermedidrio em que os éviuTvix
(enypnia, sonhos inspirados) se manifestam. Filologicamente, Jamblico distingue os
sonhos enviados pelos deuses dos produtos da @avtacia (phantasia, imaginagao),
insistindo em DE MyYSTERIIS III que somente uma Yuxn (psyché, alma) purificada
pode receber a manifestagdo divina:

otav yap 1) Yuxn mpog Ty tdv Be®dv Evépyelav appoTTn kKol kabapd TV mabdv
yévntal, ToTe Kai T Evimvia Bela kal TPOYVWaTIKA TOV E60UEVWV ETUTEUTETAL
Pois quando a alma se harmoniza com a enérgeia dos deuses e se torna pura das pai-
x0es, entdo sdo enviados os sonhos divinos e premonitérios das coisas futuras.28

26 Jamblichus, op. cit., 1:3-4. A caracterizac¢do dos daimones como Umnpetik Thig dyadfig BovAjoews T@V Be®dV
mostra que eles ndo introduzem uma providéncia segunda, mas administram, por graus, a inica povota divina.
Steel enfatiza que a alma humana, pelo seu daimén pessoal, é integrada numa celpda Oeia que garante a continui-
dade entre o inteligivel e o singular. Ver Carlos Steel, THE CHANGING SELF: A STUDY ON THE SOUL IN LATER NEOPLA-
TONISM. Académie Royale de Belgique, 1978, pp. 91-113.

27 Se o Saipwv manifesta em atos o bem invisivel dos deuses, qualquer desordem na avaAoyia (analogia, propor-
¢do) entre alma e cadeia daemdnica converte a revelagdo em opinido: o contetido aparentemente oracular passa
a refletir apenas a disposi¢do Yuyw, ndo a BovAnoig divina. Nesse sentido, o piaopa ndo bloqueia a divindade,
mas torce o canal. Por outro lado, o kaBapudg sacrificial, inscrito em ritos de Bucia (thysia, sacrificio) e épya
TeAEOTIKA (érga telestikd, obras telésticas), tem precisamente a funcio de restaurar a continuidade entre a Yuxr
e a sua oelpa, tornando possivel que a émupdvela (epiphdneia, manifestagdo) divina, mediada pelo Saipwv, se
inscreva na alma sem ser absorvida pela @avtacio. Nessa perspectiva, a dAr0eia Oeia ndo é primariamente cri-
tério logico, mas efeito de um estado ontolégico proporcional ao modo de ser do mediador.

28 Jamblichus, op. cit., 111:2-4. Reconstruo aqui, de forma composta, o nticleo expressivo que aparece disperso no
livro III: adequacdo da Yruyn, kaBapdtng dos mabnpata e envio de évimvia Bela. Na secdo em que distingue
sonhos verdadeiros dos meramente psiquicos, Jamblico afirma, em sintese (resumindo a partir de I11:3-4), que
os sonhos divinos se ddo quando a alma esta disposta de acordo com o deus que se manifesta. O verbo dppottewv
(harméttein, harmonizar-se) e o adjetivo kaBapog (kathards, puro) sdo decisivos na descricdo de Jamblico dos
sonhos divinos: verdade onirica é fun¢cdo de uma harmonia ontoldgica prévia, ndo de mera interpretacdo poste-
rior.



Filosoficamente, o piaopa residual introduz assimetria entre causa e efeito, fazendo
com que o conteudo onirico reflita as afeccoes desordenadas da Yuyr em vez da or-
dem vontn (noéte, inteligivel), de modo que o sonho se torna espelho da disposicao
psiquica e ndo da BoVAnoig (botlésis, vontade) divina. Teologicamente, a auséncia
de Buola (thysia) e de kaBapuog (katharmds) impede a estabilizacdo do meio vital
necessario para a empavela (epiphdneia, manifestagdo), razdo pela qual, como mos-
tra Athanassiadi, os sonhos nao purificados em Jamblico2° tendem a ambiguidade,
ao erro e a proliferacao de §0&at Yuywat (doxai psychikai, opinides da alma), em
contraste com os évUmvia Oela que acompanham a pratica teurgica.3?

A xatoxn (katoché, ocupacio, possessao divina) constitui, em Jamblico, um dos
modos mais intensos da revelacao, mas também um dos mais vulneraveis a distor-
cdo pelo piaopa (miasma), na medida em que envolve nio apenas a Yoy (psyché),
mas o corpo enquanto 6pyavov (érganon, instrumento). Filologicamente, o verbo
katéxew (katéchein, reter, ocupar) indica uma presenca real que se fixa no sujeito;
DE MYSTERIIS descreve a verdadeira katoxr como suspensao da enérgeia racional e
irrupcao do poder divino:

otav 1 pev Nuetépa kivnolg nouvxaln kol dvaipedii mioco Aoywkn évépyela, Bela 8¢
Svvapg émuporttd xat thv Puxmnv katéxm, Tote 81 kupiwg Bela katoxn yivetat

Quando o nosso movimento se aquieta e toda a operacdo racional é removida, e um
poder divino sobrevém e ocupa a alma, entdo é que, propriamente, se da a possessdo
divina.3!

Filosoficamente, sem Buoia (thysia) e kaBapudg (katharmds), esse estado tende a
oscilar entre afec¢do psiquica e descontrole, pois a alma permanece permeavel a in-
fluxos ndo hierarquizados, de modo que o que se toma por possessdo pode nao pas-
sar de exacerbacdo de mabnuata (pathémata, paixdes) e fantasias.3? Teologica-
mente, o sacrificio fornece o lastro vital e a configuragao ritual que permitem a feix
¢vépyela (theia enérgeia, operacdo divina em ato) manter-se operante sem colapsar
o0 sujeito: a katoy1 verdadeiramente tedrgica surge apenas quando a presenca di-
vina se insere numa lepa ta&&1g (hiera tdxis, ordem sagrada) previamente estabele-
cida pelo rito e pelo kaBappog, estabilizando a cuppetpia (symmetria, propor¢ao)
entre o humano e o divino.33 Nessa perspectiva, nem toda possessdo é divina, mas

29 Em Jamblico, a preparacdo onirica ndo é apenas ascese interior, mas também rito: sacrificios, oferendas e
gestos tetrgicos ordenam o meio vital (no qual a Yux1 sonha) de modo a torna-lo compativel com a mapovoia
(parousia, presenca) e émupavela (enérgeia) dos deuses. Onde esse trabalho prévio falta, os sonhos permanecem
no plano da 8§6§a Yuyikn, incapazes de garantir aAn0ewx Bela (alétheia theia, verdade divina).

30 Polymnia Athanassiadi, Dreams, Theurgy and Freelance Divination: The Testimony of lamblichus, JOURNAL OF
ROMAN STUDIES 83 (1993), 115-130. A distingdo entre évOmvia O€la e produtos da @avtacia permite descrever
o plaopa residual como fator de distorgdo onirica: as imagens do sonho sdo entdo determinadas por residuos
passionais (a6n) e por estados psicossomaticos, tema que Athanassiadi explora ao analisar a fronteira entre
sonhos tetirgicos e praticas divinatérias freelance.

31 Tamblichus, op. cit., 111:6-7. Também cf. V:10-12. A férmula de Jamblico enfatiza a dupla condi¢io da verdadeira
Kkatoyn: cessacdo da Aoywkn évépyela e irrupgdo de Bela SUvapig. Shaw observa que esse estado ndo é entendido
como alienagio patoldgica, mas como reconfiguragio do sujeito em drgdo da enérgeia divina, distinta da mania
psiquica denunciada por Porfirio. Ver Gregory Shaw, op. cit., pp. 55-73.

32 Quando o piaopa ndo foi neutralizado, a suspensdo parcial da racionalidade abre espago ndo para a Beia
SUvayg, mas para a intensificagdo dos maBnpato; a katoyn torna-se entdo sintoma de doenca psiquica, ndo de
epifania. A distin¢do, em Jamblico, entre Beila éminvola (theia epipnoia, inspiragio divina) e estados de delirio
ilustra essa preocupacao.

33 A Buoilo, articulada a praticas de kaBappég, estabelece a cuppetpia entre sujeito e cadeia divina que torna
possivel a katoyn ordenada: o corpo é preparado, o meio vital clarificado, a Yyuxr reconduzida a sua dvadoyia
com o divino. A possessdo telrgica é, assim, o dpice de um processo sacrificial de estabilizacdo ontolégica, e ndo
um fendmeno espontaneo de excitagdo religiosa.



somente aquela que, correspondendo a definicdo de Jamblico, se manifesta como
substituicao ordenada da enérgeia humana pela dos deuses no contexto de um corpo
e de uma alma ja purificados.

A distincdo entre revelacdo, aAn0ewa Oeia (alétheia theia, verdade divina), e
projecdo subjetiva, §6&a Yuyikn (déxa psychiké, opinido da alma), depende, no pla-
tonismo teurgico de Jamblico, de um critério objetivo: a inser¢do ou ndo da experi-
éncia num contexto de épya lepd xal TeAecTikd (érga hiera kal telestikd, obras sa-
gradas e telésticas). Filologicamente, Jamblico recusa avaliar o divino pela coeréncia
narrativa ou pela forga afetiva de uma experiéncia, pois tais critérios pertencem ao
dominio da Swavola (didnoia, pensamento discursivo) e da 80&a (doxa, opinido);
como ele afirma:

oV Yap €k T®V map’ MUV Aoylopdv 1] sofactidv o Belov kpilvetal, AL €k T@OV Epywv
TV lep®dy Kl TEAEOTIK®Y, £V 0l alTd Tapayivetal kol THV £autod SHvauly
é¢mdeikvutal

Pois o divino ndo é julgado a partir dos nossos raciocinios ou opinides, mas a partir
das obras sagradas e telésticas, nas quais ele proprio se faz presente e manifesta o seu
poder.34

Filosoficamente, a @pavtacia (phantasia, imaginacao) surge quando a Yyruxmn (psyché,
alma) opera sem kaBapuog (katharmos), confundindo influxos daemodnicos, imagens
internas e estados passionais, de modo que o contetido aparentemente oracular nao
pode ser atribuido com seguranga a sua causa propria. Teologicamente, a Bucia
(thysia) e os iepol teAetal (hieroi teletal, ritos sagrados)3> restabelecem a oelpa
(seird, cadeia divina) de media¢Ges corretas, de deuses, daimones e almas, de tal
forma que, quando o theion se faz presente nos épya teAeoTikd, a revelacio pode ser
discernida como &AnBewax Beia; onde o sacrificio é omitido e os ritos sdo ausentes ou
corrompidos, a divinagdo torna-se ontologicamente indistinguivel da imaginagao,
porque falta o sinal objetivo da presenca divina que sé os €pya iepa podem forne-
cer.36

A exclusdo sistematica do sacrificio na pratica divinatéria moderna conduz, do
ponto de vista de Jamblico, a psicologizacdo da revelacao, na qual sonhos, visdes e
estados de katoxn (katoché) sdo reinterpretados como contetidos de um inconsci-
ente puramente interior.3” Filologicamente, tal leitura ignora a distin¢cdo antiga en-
tre ovpBoAov (symbolon, simbolo eficaz) e onuelov (sémeion, sinal interpretavel):
em DE MYSTERIIS, Jamblico reserva cOpfoAov e cuvOnua (sunthéma, sinal teurgico)

34 JTamblichus, op. cit.,, 11:11. Também cf. I1I:7. A férmula 1o B¢lov kpivetal ... €k TOV Epywv T@OV lepdV Kal
tedeotik@®v desloca o critério de discernimento do plano légico (Aoyiopoi, So§aciar) para o plano ritual: o que
distingue revelacio de fantasia é a participacdo da experiéncia no campo dos atos em que o préprio deus se faz
presente e manifesta o seu poder.

35 Ao vincular a verdade do fendmeno a sua inser¢do em Buciat e TeAetai, Jamblico fornece um critério de impu-
tagdo causal: somente aquilo que ocorre dentro da economia ritual pode ser atribuido ao 6€tov; o que se da fora
dela permanece, no minimo, suspeito de ser §6%a Yruyukr), mesmo que psicologicamente intenso.

36 Lewelyn mostra que, para Jamblico, a theourgia funciona como dispositivo de neutralizacdo da @avrtacia de-
sordenada: ao disciplinar o corpo, a voz, o gesto e o tempo através de épya TeAe0TIK(, 0 rito torna a Yruyn menos
propensa a projetar imagens proprias e mais apta a acolher a mapovoia (parousia, presenca) divina. Ver E. L.
Lewelyn, The Theurgy of lamblichus, PhD diss., University of Sydney, 1978.

37 Shaw insiste que, para Jamblico, a aisthésis (aloOnoLg, sensagio) ritual (ver o fogo, ouvir o canto, sentir o cheiro
do sangue e da fumaca) é o meio através do qual o veiculo pneumatico (6xnua, ochéma) da alma é preenchido
pela luz dos deuses. Sem Bucial e sem o tecido sensivel do rito, ndo ha canal efetivo para a mapovoia (parousia,
presenca) divina; resta apenas a circulagdo de imagens psiquicas. Ver Gregory Shaw, The Role of Aesthesis in
Theurgy. Em Eugene Afonasin, John Dillon, John F. Finamore (eds.), [IAMBLICHUS AND THE FOUNDATIONS OF LATE
PLATONISM. Brill, 2012, pp. 91-112.



para aquilo que, no rito, possui eficacia ontoldgica,38 ao passo que onueiov pode de-
signar um dado simplesmente interpretavel; reduzir ambos a projec¢des psiquicas é
dissolver a diferenca entre objeto que age e signo que apenas remete. Filosofica-
mente, a divinagao assim desritualizada perde sua ancoragem ontoldgica e converte-
se em técnica de introspecc¢do: a @avtaocia (phantasia, imaginacdo) torna-se o tinico
horizonte, pois, como lembra Jamblico: o divino ndo é julgado a partir dos nossos ra-
ciocinios ou opinides, mas a partir das obras sagradas e telésticas. Teologicamente, tal
pratica é incompativel com a pavtikn Oela (mantiké theia, divinagao divina), pois
substitui a Swoiknoig (dioikesis, administragdo) da mpovola (prénoia, providéncia)
por um modelo terapéutico centrado na Yuxmn (alma), rompendo precisamente a me-
diacao vital que, em Jamblico, torna o divino presente no sensivel e nas formas sim-
boélicas do rito.3?

A funcdo ultima do sacrificio no contexto da pavtikny (mantikeé, arte divinaté-
ria) ndo é primariamente produzir informagdes sobre eventos futuros, mas reinte-
grar a Yruxn (psyché, alma) a sua oelpa (seird, cadeia ontoldgica) prépria, condigido
sem a qual nenhuma revelacao pode ser verdadeira. Filologicamente, Jamblico in-
siste em DE MYSTERIIS que a oVola (ousia, esséncia) da Yuyr deve ser pensada em
ordem e cadeia em relacdo aos deuses:

TV pév odv Tii§ Puxfis ovoiav Tff TdV dvatdtem Bedv £EapT@duey TdEel kai oelpd- KaTd
Yap TavTag 1) TPoOVOLA TTdoav U@V TNV {wnVv SLoLKEL.

Devemos, pois, fazer depender a esséncia da alma, em ordem e cadeia, dos deuses su-
premissimos; pois é segundo estas que a providéncia administra toda a nossa vida.40

Filosoficamente, o piaopa (miasma) impede essa reintegracido ao deslocar a alma de
sua posicdo ontolégica correta, de modo que o nexo entre causa (attia, aitia) e efeito
se rompe e o contelido supostamente oracular passa a refletir apenas deslocamen-
tos internos da Yuyn. Teologicamente, a Bucia e os kabappol (katharmoi) atuam
como atos de reinscri¢do da (w1 (zoé, vida) singular na oeipd Beia (seird theia, ca-
deia divina), permitindo que o daimoén pessoal administre novamente, segundo a
Tpovola, a revelacdo; é nesse sentido que, para Jamblico, a pavtikr) 6ela ndo se ori-
enta pelo mero xpdovog (chronos, tempo sucessivo), mas pelo kaipog (kairds, tempo
oportuno)*! em que a alma, purificada, permanece na ta¢is e oelpd que lhe sido pro-
prias.*2

38 Em Jamblico, cuvbnpata e cvpfoda telrgicos sdo dotados de eficacia propria, atuam por si sobre a alma, ao
passo que onpela podem ser apenas indices interpretaveis. A leitura moderna que transforma tudo em signo
subjetivo anula essa diferenca e, com ela, a préopria possibilidade de uma ontologia do simbolo.

39 Parker observa que, ja na Antiguidade tardia, certos discursos tendem a moralizar ou psicologizar o piaopa,
deslocando-o do plano ritual para a interioridade; a exclusdo moderna do sacrificio radicaliza essa tendéncia, ao
ponto de tornar impossivel, nos termos de Jamblico, qualquer pavtikr Beia, pois a mpdvola deixa de ser reco-
nhecida como ordem objetiva e torna-se metafora para processos psiquicos internos. Ver Parker op. cit.

40 [Tamblichus, op. cit., VIII:2-4. Lida a luz do DE MySTERIiS VIII, o miasma pode ser descrito como deslocamento de
série: a Yuxn que se afasta da 1a€ig e da seird que a ligam aqueles de cima torna-se mais permeavel a causas
inferiores, incluindo afec¢des corporais e imagens desordenadas. O sacrificio, reinserindo a vida singular na sé-
rie das causas divinas, restitui a pavtikr sua veracidade enquanto &Anfewx Ogia (alétheia theia, verdade divina),
e ndo mera 80 Yuxikn (doxa psychike, opinido da alma).

41 Addey sublinha que, para o platonismo tetirgico, a pavtikr auténtica ndo é mera antecipagdo cronoldgica de
fatos, mas momento kairolégico de convergéncia entre disposi¢do animica, cadeia divina e signo ritual (sacrifi-
cio, simbolo, oraculo). A purificacio sacrificial prepara justamente esse kairds da alma. Ver Crystal Addey, Divi-
nation and Theurgy in Neoplatonism. Em CULTURE AND CosMos, 13. 2009, pp. 17-38.

42 A noc¢do de oelpd, desenvolvida por Jamblico e retomada por Proclo, exprime a pertenga de cada Yuyn a uma
cadeia ontoldgica que vai do Uno, passando por deuses e daimones, até o nivel humano. Estar em série significa,
ontologicamente, ocupar o lugar que torna possivel a a¢do direta da tpovora.



0 sacrificio, enquanto kaBapuog (katharmdés), ndo se esgota na remoc¢do do
ulaopa (miasma), mas prepara a Yuxn (psyché, alma) para o movimento de
¢motpo@n (epistrophé, retorno) ao principio, no qual ela se reconecta com a sua
aitia (aitia, causa propria). Filologicamente, émiotpon] designa, na tradigdo plato-
nica que culminou em Proclo, o retorno ordenado do inferior ao superior, movi-
mento que supde sempre uma precedéncia da causa e nunca uma ascensao volunta-
rista pura; nos termos de Jamblico, a Yyuyn:

ouviivwtal te €€ dpxfig mpog v oikelav aitiav, kal Tfj TPOG Thyadov oVolwdel Tiig
PuxTic £PETEL GUVLPEGTNKEV.

Esta desde o principio unida a causa que lhe é prépria e subsiste juntamente com a ten-
déncia essencial da alma para o bem.43

Filosoficamente, sem sacrificio e sem &pya teAeotika (érga telestikd, obras telésti-
cas), a ¢émotpon degenera em introspecgao subjetiva, pois carece de suporte onto-
logico e deixa de ser resposta a mpovola (prénoia, providéncia) para se tornar ape-
nas exercicio da duavola (didnoia, pensamento discursivo); Jamblico lembra que a
perfeicdo buscada mpoaipéoewg, Adyou te Kal dmodeiews TpouTap)eL (existe antes
de nossa escolha, do discurso e da demonstragdo).** Teologicamente, o sacrificio cria
o ponto de inflexdo em que a (w1 (vida) singular é reinscrita na t&€ig (ordem) e
oelpa (cadeia) relativas aos deuses, de maneira que a Yuxn, purificada, deixe de ope-
rar apenas segundo a sipapuévn (heimarméné, destino) e passe a ser governada no-
vamente pela mpovola, em conformidade com o esquema epistroéfico sistematizado
por Proclo nas ELEMENTA THEOLOGICA.*5

Aluz da exposicio precedente, torna-se claro que o sacrificio, piaopa (miasma,
contaminacao) e pavtikn (mantiké, divinagdo) nao constituem dominios separados,
mas momentos de um Unico sistema ontolégico de mediagao ritual. Filologicamente,
Parker (op. cit.) mostrou que piaopa e kaBapuog (katharmds, purificaciao) apare-
cem, nas leis sacras e narrativas, intrinsecamente ligados a pratica sacrificial, en-
quanto Beerden,*¢ ao analisar a pavtikn, evidencia como o oraculo e outros proce-
dimentos divinatdrios operam sempre em enquadramento ritual regulado. Filosofi-
camente, o plaopa representa a ruptura da ta€ig (tdxis, ordem), o sacrificio a sua
reconfiguragio eficaz, e a pavtikn o efeito cognitivo dessa reordenacio, i.e. o

43 Jamblichus, op. cit., 1:2. Também cf. 11:10-13. Jamblico afirma que aquilo de que fala, a ciéncia-sabedoria divina,
o modo de conhecimento que funda a teurgia, ndo é resultado de uma decisdo humana, mas anterior a qualquer
mpoaipeots. Em termos filoséficos, isso implica que a émiotpo@r da alma ao principio nio é iniciativa voluntaria
da alma, mas resposta a algo que a precede ontologicamente: uma ¢miotiun Oeia (epistéme theia, ciéncia divina)
que a alma apenas pode receber e atualizar por meio da teAeotikn| (telestike).

44 Jdem. Ao dizer que essa realidade existe antes do Adyog e da Gmodel&is, Jamblico delimita o dmbito da
@uocopla discursiva: a argumentacdo nio produz o divino, apenas o interpreta segundo a medida humana.
Aqui a oposi¢do com uma divinagdo psicologizada é direta: toda tentativa moderna de reduzir pavtikr Oela (di-
vinagdo divina) a elaboracdo simbdlica interior inverte a ordem proposta por Jamblico, fazendo da St&vota (pen-
samento discursivo) a fonte da verdade, quando, para ele, ela é sempre posterior a émpavela (epiphdneia, ma-
nifestacdo) e mapovoia (parousia, presenca) dos deuses. Ver Crystal Addey, op. cit.

45 Se 0 que é conhecido preexiste a Tpoaipeots e ao Adyog, entdo a questdo central ndo é produzir revelagio, mas
tornar a Yyl capaz de recebé-la. E nesse ponto que o ka®appdg (purificacio) sacrificial entra como condigio
teurgica: ele reconfigura a w1 (vida) e o o®pa (soma, corpo) para que a tendéncia essencial da alma para o bem
(tfi mpoG Thyabov ovowwdel Tiig Yuxiic Epéoel) possa efetivamente operar. Nessa perspectiva, o sacrificio ndo é
acessorio devocional, mas a forma concreta pela qual a Tpévola (prénoia, providéncia) torna eficaz, no plano
sensivel, aquilo que preexiste a nossa Tpoaipeois e ao nosso Adyog. Sem esse dispositivo ritual, resta apenas a
868 Yuxkn (doxa psychike, opinido da alma), i.e. a fantasia organizada pela consciéncia, e ndo dAnfewx Beia
(alétheia theia, verdade divina). Ver Gregory Shaw, THEURGY AND THE SOUL: THE NEOPLATONISM OF IAMBLICHUS.
Pennsylvania State University Press, 1995.

46 Kim Beerden. WORLDS FULL OF SIGNS: ANCIENT GREEK DIVINATION IN CONTEXT. Brill, 2013.



momento em que a alma purificada se torna capaz de ler os onueia (sémeia, sinais)
como simbolos da mpdévola (providéncia). Teologicamente, a revelagdo ndo € causa,
mas resultado da purificagdo ontolégica: onde a Bucia é corretamente realizada e o
kaBappog consumado, a HaVTIKY) emerge como consequéncia necessaria na econo-
mia da Swoiknoig (dioikésis, administracdo) divina; onde o sacrificio € omitido ou cor-
rompido, a revelacdo tende a confundir-se com §6&a Yuxikn (opinido da alma), e a
distincdo entre experiéncia espiritual e imaginagao torna-se, nos termos da religido
antiga, insustentavel.4”

0 exame do sacrificio em relacdo ao miasma e a divinagdo conduz a uma con-
clusdo inequivoca: sem €pya lepa Kl TeAeoTIKA (érga hiera kai telestikd, obras sa-
gradas e telésticas) ndo ha téxvn iepatwkn (téchné hieratiké, arte hieratica), mas ape-
nas A6yog mepl lep®dv (Iogos peri hieron, discurso acerca do sagrado). Filologica-
mente, Jamblico afirma que:

oV yap €k T@v map’ MUV Aoylopdv 1j Sofaci@v to Belov kpivetal, AN €k TGV €pywv
TV lep®dV Kal TEAEOTIK®V, £V 0i¢ alTd Tapayivetal kai TV £avtod SHvauly
émdelkvutal

Pois o divino nao é julgado a partir dos nossos raciocinios ou opinides, mas a partir das
obras sagradas e telésticas, nas quais ele proprio se faz presente e manifesta o seu po-
der.48

Filosoficamente, isso significa que a mediagao ontoldgica ndo admite atalhos psico-
l6gicos ou morais: a Téxvn tepatikn € arte dos €pya, ndo dos Adyol, e qualquer tenta-
tiva de separar ritual e experiéncia espiritual rompe o petafd (metaxy, entre) que
vincula deuses, daimones e as almas. Teologicamente, a recusa moderna do sacrificio
implica, nesse horizonte, a recusa da prépria Sioikno\g (dioikésis, administracio) da
mpovola (prénoia, providéncia), pois, como lembra Jamblico:

dvéAoyov 8¢ kai Tag Buoiag kai TG lepoupyiag TOTG TiHwHEVOLS BTG lvar xpn, Kal
undémote map’ NUAG TO VTEPPAALOV £V TATS TPOOPOPATS T TO £AAETTTOV YiyvesOal.

E necessario que os sacrificios e as hierurgias sejam proporcionais aos deuses honra-
dos, e que nunca, da nossa parte, haja excesso ou falta nas oferendas.*’

No horizonte do platonismo tetrgico tal como reconstruido por Shaw (op. cit.),>° o
sacrificio mantém aberta a via da mapovoia (parousia, presenga), permitindo que a
alma purificada e reintegrada receba a revelacao segundo a ordem da providéncia;
é por isso que, em ultima instancia, ele se reafirma como eixo operativo da divinagao
da alma e como fundamento irredutivel de qualquer arte hierdtica digna desse
nome.51

47 Parker (op. cit.) enfatiza que, em varios casos, a pdlis s6 se julga apta a consultar um oraculo ou a interpretar
um sinal apds uma sequéncia de ritos de kaBapudg, as vezes incluindo sacrificios expiatérios coletivos. Beerden
(op. cit.), por sua vez, mostra que a pavTikn grega pressupde um mundo cheio de sinais, mas que esses sinais s6
adquirem estatuto de mensagens divinas quando inseridos numa pratica ritual reconhecida; fora desse quadro,
permanecem meros acontecimentos. Essas duas linhas convergem para a tese: separar ritual e experiéncia espi-
ritual é uma operacdo moderna sem equivalente na légica interna da religido grega antiga.

48 Jamblichus, op. cit., 11:11.

49 Jamblichus, op. cit., V:25.

50 A distin¢do entre Beovpyia (obra divina) e Bgodoyia (discurso sobre o divino), ja tematizada pela tradicdo e
retomada por Shaw, explicita a oposi¢do entre téxvn lepatikn como pratica ritual eficaz e mero Adyog mepl iep@dv.
Nos termos de Jamblico, s6 a primeira insere a alma na cadeia divina.

51 A exigéncia de avadoyia (analogia, proporc¢io) entre Buoiay lepovpylial e @Uoelg divinas (@Uoels Oglay, physeis
theiai) mostra que o sacrificio ndo é instrumento indiferente: ele mede a relagdo entre humano e divino e, por
isso, integra a propria constitui¢do da arte hieratica.



A eficacia duravel da pavtikn (mantiké) depende ndo apenas do kaBapuog
(katharmdés) imediato, mas da pvnun iepa (mnémeé hierd, memoria ritual) que os sa-
crificios instituem no ypovog (chrénos, tempo sucessivo). Filologicamente, a repeti-
cdo das Buoial estabelece, tanto no o®pa (séma, corpo) quanto na Yuxn (psyche,
alma), uma €§1g (héxis, disposicao estavel) distinta do mero maBog (pdthos, afeccao)
momentaneo; Proclo pode definir £€§1g como:

1 Hovipwes kot évépyelav €851g ToT {wou Ttpdg Ta £autod Epya Kal TV olkelav {wnv.
A disposicdo permanente, segundo enérgeia, do vivente em relagio as suas obras e a
sua vida propria.52

Filosoficamente, essa estabiliza¢do corresponde a passagem da impressao episodica
a forma adquirida, sem a qual a pavtikr} degenera em acaso e nao se distingue, em
ultima instancia, da 86 Yux k1 (doxa psychike, opinido da alma); a repetigio ritual
objetiva, em termos ontoldgicos, aquilo que, de outro modo, permaneceria pura ex-
periéncia interior. Teologicamente, o sacrificio anula a ruptura provocada pelo
ulaopa (miasma) e ancora a mapovoia (parousia, presenga) divina no regime da
novn (moné, permanéncia), de tal modo que a dAnBewax Bela (alétheia theia, verdade
divina) se torne reconhecivel e reiteravel no curso da {w) (zoé¢, vida); na perspectiva
articulada por Assmann,>? a memdria ritual é uma memdria cultural que nao se re-
duz a lembranga psicolégica, mas constitui inscricdo ontoldgica da revelagao, pre-
servando a via divina contra a recaida no piaopa.5*

E decisivo distinguir o ka@appdg (katharmds, purificagio ritual) sacrificial da
aoxnolg (dskeésis, exercicio) moral, distin¢do frequentemente obliterada por leituras
modernas que reinterpretam a teurgia como mera disciplina interior. Filologica-
mente, kaBapuog designa, em Jamblico, uma operagdo objetiva sobre o campo do
ser, realizada por meio de €pya lepa kal teAeotika (érga hiera kai telestikd, obras
sagradas e telésticas), ao passo que &oknolg indica treino subjetivo; por isso ele
afirma que:

oV yap €k TV map’ MUV Aoylopdv 1j Sofact@dv to Belov kpivetal, AN €k TGV €pywv
TV lep®dV Kol TEAEOTIK®Y, v ol avTO Tapayivetal kol TV £avtod SVVau
EmibelkvuTal.

Pois o divino nao é julgado a partir dos nossos raciocinios ou opinides, mas a partir das
obras sagradas e telésticas, nas quais ele préprio se faz presente e manifesta o seu po-
der.ss

52 Proclus. IN PLATONIS TIMAEUM COMMENTARIA, ed. Ernst Diehl, 3 Vols. Teubner, 1903-1906. Em Proclo, €€ de-
signa uma estrutura estavel adquirida, distinta tanto de @Uots (physis, natureza) quanto de m&Bog (afeccdo);
aplicada a pratica ritual, a €81 tedrgica é precisamente o resultado da émavaAnyig (epandlépsis, repeti¢do) or-
denada das tepa €pya (hiera érga, obras sagradas).

53 Jan Assmann, RELIGION AND CULTURAL MEMORY: TEN STUDIES. Stanford University Press, 2006. Assmann carac-
teriza a religido como corrente de memdria, na qual ritos e festas funcionam como dispositivos de atualizacdo
periddica de um passado fundante; nessa chave, a Bucia recorrente nio é apenas comemoragio, mas reatuali-
zagdo efetiva da presenca divina no tempo histérico.

54 A triade de Proclo povn-mpdodog-émiotpo@n) fornece moldura para compreender a estabilizagdo da presenca
divinma: a fela mapovoia (theia parousia, presenca divina) ndo é mero instante que passa, mas momento de
povr] instaurado e mantido pela £8ig ritual; é nesse horizonte que a dAnBewx Beia se torna, ao mesmo tempo,
revelagio e critério para distinguir o oracular auténtico da pura @avtacia (phantasia, imaginacio).

55 Jamblichus, op. cit., I1:11. Também cf. V:9-10. Em DE MYSTERIIS, kaBappol sdo a¢des (mpaelg, praxeis) rituali-
zadas, muitas vezes sacrificiais, que operam objetivamente sobre corpo, alma e meio cdsmico; doknotg, em con-
traste, pertence ao vocabulario ético e indica treino de disposicoes. A leitura moderna que identifica purificagio
com ascese moral desloca a questdo da esfera ontoldgica a psicolégica.



Filosoficamente, confundir kaBappog e doknots equivale a substituir a mediagio on-
tologica pela qual uma dvvauig Oela (dynamis theia, poténcia divina) intervém no
nivel vital e corporal, por um mero aperfeicoamento ético da yuxn (psyché, alma),
como se a remoc¢do do plaoua (miasma) pudesse ser efeito do esforco humano em
vez de resposta a uma mapovoia divina operante nos simbolos (copuBoAa, symbola)
e ouvOnuata (sunthémata, sinais teurgicos).>® Teologicamente, Jamblico sustenta
que a purificagdo verdadeira ndo procede da doknolg considerada em si, mas da
SUvauig que, por meio dos lepa €pya (érga hierd, obras sagradas), reordena o plano
vital onde o piaoua se fixa; nesse sentido, uma divinacido fundada apenas na disci-
plina interior permanece exposta a distor¢ao, pois carece precisamente do operador
ritual que restitui a yuyn a t&&ig (tdxis, ordem) e a oelpd (seird, cadeia) correspon-
dentes a tpovola (pronoia, providéncia).>?

A relagdo entre Buoia (thysia, sacrificio) e pavtikn (mantike, divinagao) al-
canga sua maxima inteligibilidade quando considerada sob o prisma da administra-
¢do do particular, T& ka8’ €xaotov (ta kath’ hékaston, as coisas singulares). Filologi-
camente, Jamblico atribui essa administracao ndo diretamente aos 6¢ol (theoi, deu-
ses), mas aos daipoves (daimones, espiritos mediadores), cuja Ta&is (tdxis, ordem) é
descrita como Umnpetiky| (hypéretiké, servicial) da BoVAnoig (botlésis, vontade) di-
vina: «

TMig 8¢ T@V Be®dv Enpuévny TNV TOV Salpdvwy... UTMPETIKNY 8¢ Tva TH§ dyadiig
BouAnoews T®V Be@®v cuvemopévny, kai ék@aivovoav i €pyov 10 d@aves adTOV
ayabov.

A ordem dos deuses esta dependente a dos daimones [...] servidora da boa vontade dos
deuses, seguindo-a e manifestando em atos o bem invisivel deles.>8

Filosoficamente, disso resulta que a pavtikn ndo revela leis universais, mas ajusta a
(w1 (zoé, vida) singular a sua posigdo na oelpa (seird, cadeia) ontoldgica: a fungao
do Saipwyv pessoal é traduzir a Tpovowa (pronoia, providéncia) em decisoes e dire-
¢Oes concretas para ta kab’ £€kaotov, e é precisamente nesse nivel que Buciat e épya
TeAEOTIKA (€rga telestikd, obras consumatorias) operam.5° Teologicamente, o sacri-
ficio pode ser descrito como instrumento técnico dessa Swoixnotg (dioikésis, admi-
nistracio), pois é nele que a foVAno1g dos deuses se torna ék@avng (ekphanés, ma-
nifestada) em €pyov (érgon, ato); onde o sacrificio é omitido, a mpdvola ndo desapa-
rece, mas permanece adnAog (ddélos, nao-manifesta) para o sujeito, de modo que a

56 Brown mostrou como, no cristianismo antigo, a &oknoig se autonomiza progressivamente do ritual, conver-
tendo-se em tecnologia do eu centrada no corpo e na sexualidade. Lido ao lado de Jamblico, isso evidencia a
diferenca estrutural entre uma economia sacramental da xaBapotg (katharsis) e uma ética ascética na qual a
mediacio ritual é secundarizada ou mesmo recusada. Ver Peter Brown. THE BoDY AND SOCIETY: MEN, WOMEN AND
SEXUAL RENUNCIATION IN EARLY CHRISTIANITY. Columbia University Press, 1988, pp. 83-99.

57 Se 0 kKaBap6S é, em Jamblico, condigdo da pavtikn Bsia (mantikeé theia), a reducdo da purificacio a Goknoig
subjetiva implica uma psicologizacdo da pavtikn: em vez de resultado de uma Uvaig que Tapayivetal kal ThHv
¢autod Svvaply émibeikvutau (faz-se presente e manifesta o seu préprio pode) nos ritos, a revelacdo torna-se ex-
pressdo da §6%a Yuywkr| (doxa psychiké, opinido da alma), ainda que disciplinada.

58 Jamblichus, op. cit., I:3. Também cf. 11:1-7 e V:25. Steel mostra que, na leitura de Jamblico, a Yux1) humana se
insere numa oelpd daemdnica que garante a passagem da ordem universal a administracdo do particular; o
Saipwv pessoal é precisamente o ponto em que a Tpovola se torna eficaz em td kaB’ €kactov (as coisas singu-
lares). Ver Carlos Steel. THE CHANGING SELF: A STUDY ON THE SOUL IN LATER NEOPLATONISM. Académie Royale de
Belgique, 1978, pp. 101-129.

59 Como €pyov iepov (érgon hierdn, ato sagrado), a Bucia fornece ao aipwv um suporte no qual a ovAnoig divina
pode ser ék@aivovoa &ig €pyov (ekphainousa eis érgon, manifestar-se em ato); sem esse suporte, a mediacdo
permanece apenas estrutural, mas nio se traduz em orientag¢des discerniveis para o sujeito.



novtikn perde sua funcio diretiva e a vida singular deixa de ser lida como lugar de
realizacao da vontade divina.

A rejeicdo moderna da Ouoia (thysia) implica, de modo correlato, uma neutra-
lizacdo conceitual do piaoua (miasma), frequentemente reinterpretado como mera
metafora psicologica ou categoria higienista. Filologicamente, tal neutralizacdo
apaga a distingdo antiga entre plaopa, que em Parker (op. cit) caracteriza uma
forma de desordem objetiva ligada a derramamento de sangue, morte e transgres-
sOes rituais, e apaptia (hamartia, falha, erro), que pertence ao vocabulario ético e
juridico; a confusdo desses planos converte o que era poluigdo do ser em simples
culpa ou estado de alma. Filosoficamente, essa reducao dissolve a necessidade de
mediagdes rituais objetivas: se o plaoua é apenas estado psiquico ou metafora mo-
ral, entdo o xaBappog (katharmds) deixa de exigir €épya iepa (érga hierd, obras sa-
gradas) e torna-se apenas trabalho interior, o que esvazia a logica sacrificial sobre a
qual repousa a pavtikrn (mantiké, divinagao). Teologicamente, Parker ja notava a
tendéncia a moralizar a pureza, enquanto Corrigan® mostra como, na modernidade,
o vocabulario do plaopa migra para a interioridade da pvun (mnémé, memoria) e
do eu psicoldgico, perdendo o seu estatuto de realidade ontoldgica que requer inter-
vencgao ritual; nesse quadro, a eliminagdo do piaopa como realidade objetiva torna
a divinacao impossivel no sentido antigo, pois suprime precisamente o problema
que a Buoia veio resolver na economia da Swoiknoig (dioikésis, administracdo) pro-
videncial.61 A texvn lepatikn (téchné hieratike, arte hieratica) é entdo substituida
por terapias do sentido, incapazes de restabelecer a t&&\¢ (tdxis, ordem) do ser, por-
que operam exclusivamente no plano da yuxn (psyché, alma) individual, deixando
intacta a dimensao ontolégica da desordem que os antigos nomeavam piaopa.

A funcdo ultima da Bucia (thysia) na economia do placpa (miasma) e da
navtikn (mantiké) consiste em restituir a cuppetpla (symmetria, proporgao, justa
medida) entre o sensivel e as causas superiores, condicao sem a qual a mediacao se
torna instavel. Filologicamente, cuppetpia designa, em Proclo, a adequagio propor-
cional entre termos heterogéneos, principio que governa tanto a cosmologia do Ti-
MEU quanto a leitura das praticas rituais.®? Filosoficamente, o placpa rompe essa
ovppetpia ao introduzir VBpis (hybris, desmedida) ou deficiéncia no campo vital; a
Buoia, ao contrario, opera como correcdo proporcional, ajustando a (w1 (zoé, vida)
ao ritmo da ta&€ig (tdxis, ordem), de modo que o composto psicossomatico volte a
espelhar, na medida do possivel, a ordem das causas. Teologicamente, Jamblico e
Proclo convergem ao afirmar que a revelagdo so € estavel quando o receptdculo par-
ticipa proporcionalmente da causa que o governa: sem cUppeTpla restaurada por
épya lepa (érga hierd, obras sagradas), a pavtikn Oela (divinagdo divina) degenera
em @avtacia (imaginagdo), e o sacrificio deixa de ser eixo operativo da divinacdo
da Yuxn (alma) para se tornar mero simbolo; é precisamente contra essa reducdo

60 John Michael Corrigan. Miasma in the House of Memory: Idealism, Contagion, and the Making of the Gothic Self.
CONCENTRIC: LITERARY AND CULTURAL STUDIES, Vol. 49, No. 2. 2023, pp. 125-154. Corrigan mostra como, em con-
textos modernos, o conceito de miasma se desloca para o interior da memoria e da subjetividade, tornando-se
figura da contaminagdo psiquica; isso reforca a pertinéncia de nossa tese: onde o piacpa é pensado apenas psi-
quicamente, a xaBapo\g (kdtharsis, purificacdo) deixa de ser operagdo sobre o ser para se tornar gestdo de afetos.
61 Parker (op. cit.) insiste que, embora ja na Antiguidade haja tendéncias a moralizagdo da poluicdo, o piaopa
grego classico nio se reduz a culpa subjetiva nem a higiene, mas designa uma forma de matéria fora de lugar
que exige ritos especificos de kaBappog.

62 Proclus. IN PLATONIS TIMAEUM COMMENTARIA, ed. Ernst Diehl, 3 Vols. Teubner, 1903-1906. A férmula de Proclo
vincula diretamente mpovoia (prénoia, providéncia), Ta&ls e cuppetpia: a agdo providencial consiste em recon-
duzir o desordenado a ordem e o desproporcionado a justa medida. Isso fornece o pano de fundo metafisico para
pensar o sacrificio como corre¢do proporcional do campo vital afetado pelo piaopa.



que Parker, ao discutir as fung¢des do sacrificio, insiste em sua capacidade de repor
em ordem o campo sensivel nas religioes gregas.®3

A restauracao da td&ig (tdxis, ordem) pelo sacrificio (Bvoia, thysia) funda tam-
bém o critério de xpiog (krisis, discernimento, julgamento) da revelacio, pois ape-
nas uma Juxm ritualmente reordenada pode distinguir entre émiwpdveia (epiphdneia,
manifesta¢do) auténtica e mapaxomn (parakopé, desvario). Filologicamente, a kpioig
ndo é operacdo subjetiva, mas resultado de um estado ontolégico adequado, o que
Jamblico formula ao afirmar que o divino ndo é julgado a partir dos nossos raciocinios
ou opinides, mas a partir das obras sagradas e telésticas, nas quais ele préprio se faz
presente e manifesta o seu poder.%* Filosoficamente, isso implica reconhecer que a
autoridade da revelacdo nao pertence ao individuo isolado nem a sua Siavoia (di-
dnoia, pensamento discursivo), mas a téxvn lepatikn (téchné hieratikeé, arte hiera-
tica) enquanto corpo de praticas transmitidas e enquanto lugar em que aVUTO
Tapayivetay, i.e. o proprio divino se faz presente.> Teologicamente, a neutralizagio
moderna do sacrificio dissolve essa autoridade, pois retira o fundamento objetivo,
os £pya lepa kal TeAeotikd (obras sagradas e telésticas), que legitima o discerni-
mento, substituindo-o por avaliagdes interiores sem ancoragem ontoldgica; como
mostra Athanassiadi,®® tal dissolu¢do reproduz, em sentido inverso, a luta pela orto-
doxia que atravessa o platonismo tardio, na medida em que elimina precisamente a
instancia (a téxvn lepatikn) que garantia um critério comum para julgar experién-
cias espirituais. Onde ndo ha 6voia, a pavtikn (divinacio) perde seu critério de ver-
dade e a revelacdo torna-se, em ultima anadlise, indecidivel.6”

A andlise desenvolvida ao longo destes paragrafos permite afirmar, em termos
ontoldgicos rigorosos, que Buola (thysia, sacrificio), plaocpa (miasma, contamina-
¢do) e pavtikn (mantiké, divinacdo) constituem um tnico eixo operativo da téxvn
lepatwkn) (téchné hieratike, arte hieratica). Filologicamente, os campos semanticos
desses trés termos revelam uma co-pertinéncia estrutural que a modernidade frag-
mentou ao moralizar o rito e psicologizar a revelacao; como mostrou Shaw,%8 a teur-
gia de Jamblico articula sacrificio material, purificagdo ontoldgica e divinagdo numa
Unica economia de elevagdo da Yuxn (psyché, alma). Filosoficamente, o sacrificio

63 Robert Parker. ON GREEK RELIGION. Cornell University Press, 2011, pp. 168-187. Parker mostra que muitos
ritos sacrificiais gregos sdo explicitamente descritos como reparadores de desordens geradas por homicidios,
transgressoes de fronteiras e contatos impuros; lidos em chave platonico-tetirgica, esses ritos podem ser enten-
didos como operagdes de restauragdo da cuppetpia entre comunidade, espago, sangue e presenga divina.

64 A formula de Jamblico desloca o critério de julgamento do plano légico-discursivo para o plano ritual: ndo sdo
Aoyilopoi ou Sofacial que decidem a autenticidade do divino, mas os €pya lepd kal TeEAeoTIkA nos quais ele pro-
prio se torna presente. Isso significa que a kpiolg depende de uma prévia reordenagio do receptdculo (corpo,
alma, comunidade) pelo kaBappog (purificagio) sacrificial.

65 A téxvn lepatiki constitui-se como corpo de prdticas transmitidas precisamente porque nio é invengio indi-
vidual, mas tradi¢do de €pya nos quais a mapovoia (parousia, presenga) divina foi efetivamente verificada; nesse
sentido, como mostra Athanassiadi, a comunidade teurgica funciona como comunidade textual e ritual que cus-
todia o critério de kpioig. Ver Polymnia Athanassiadi. LA LUTTE POUR L’ORTHODOXIE DANS LE PLATONISME TARDIF: DE
NUMENIUS A DAMASCIUS. Les Belles Lettres, 2006, pp. 224-247.

66 Polymnia Athanassiadi, op. cit.

67 Se o critério de kpiolg repousa nos épya lepa kal TeEAeoTIKE, a eliminacdo do sacrificio implica a eliminagio do
proprio critério: a revelagdo torna-se matéria de opinido (668w, doxa) ou de experiéncia interior sem instancia
objetiva de verificagdo. Na perspectiva de Jamblico, isso equivale a torna-la adiakpitog (adidkritos, indiscerni-
vel), ou seja, indecidivel entre epifania e delirio.

68 Gregory Shaw. THEURGY AND THE SOUL: THE NEOPLATONISM OF IAMBLICHUS. Pennsylvania State University Press,
1995, pp. 193-214. A estrutura légica subjacente a essa formulagido pode ser descrita como um sorites: cada
termo é condicdo sine qua non do seguinte, de modo que a eliminagdo do primeiro (Buoia) implica a dissolucdo
de toda a cadeia. Shaw argumenta que, em Jamblico, os sacrificios materiais e os sacrificios noéticos correspon-
dem a graus de envolvimento da alma na hierarquia tetrgica, garantindo que mesmo a alma menos elevada
tenha acesso a via purificatéria.



resolve o problema do placpa ao reordenar a (w1 (zoé, vida) no nivel em que a de-
sordem se instala; a divinagdo emerge como efeito cognitivo dessa reordenacao e
ndo como técnica auténoma, é por isso que Jamblico pode afirmar que pois o divino
ndo é julgado a partir dos nossos raciocinios ou opinides, mas a partir das obras sa-
gradas e telésticas, nas quais ele proprio se faz presente e manifesta o seu poder. Teo-
logicamente, a recusa do sacrificio implica a recusa do petag¥ (metaxy, entre),®? tor-
nando impossivel a mapovoia (parousia, presenga) divina no sensivel e dissolvendo
a hierarquia de causas que sustenta a pavtikn Osia (mantiké theia, divinacdo divina).
Com isso, confirma-se a tese central desta série de artigos: sem Buciat ndo ha
kabapots (kdtharsis, purificacido); sem kaBapoig ndo ha pavtikni; sem pavtikny ndo
ha téxvn lepatikn, mas apenas A0yog mepl lep®v (Idgos peri hierdn, discurso sobre o
sagrado) destituido de eficacia ontoldgica, exatamente o tipo de discurso que a tra-
dicdo teurgica sempre distinguiu da a¢do hieratica propriamente dita.

69 0 conceito de petafy, central no platonismo desde o BANQUETE, designa o espaco intermediario em que
Saipoves (daimones, espiritos mediadores) e simbolos rituais operam; a Bucia é precisamente o operador que
ativa esse espaco, permitindo que a mpévola (prénoia, providéncia) se traduza em efeitos singulares (ta ka6’
£KaoTov).
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