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A AUTORIDADE REVERSIVEL

CARISMA, OUTORGA E A DEGRADACAO DO OPERADOR RITUAL, DO
MUNDO ANTIGO A QUIMBANDA

TATA NGANGA KAMUXINZELA

RESUMO: Este estudo sustenta que a autoridade ritual (carisma, sacerddcio, outorga) ndo
é esséncia nem posse permanente, mas relacio conferida e reconhecida, produzida por
um regime de formacdo e investidura e sustentada pelo reconhecimento de uma
comunidade. Precisamente por ser construida e conferida, é revogdvel: o mesmo regime
que institui o operador pode desinstitui-lo. Tomando o operador proscrito por «alta
traicio» como caso-limite, o artigo 1&é a xaBaipeois (kathairesis, deposicdo) como a
operagdo inversa e simétrica da yelpotovia (cheirotonia, ordenacgdo), e cruza, em
homologia morfolégica controlada e ndo genealdgica, o0 mundo antigo (a atwuia, a
acéfela, o anatema, a damnatio memoriae) e a Quimbanda afro-brasileira. Na esteira de
MAGOS e MAGEIA e do programa de David Frankfurter, mobiliza Max Weber, Pierre
Bourdieu, Arnold van Gennep, Victor Turner, Harold Garfinkel, Mary Douglas e Giorgio
Agamben para demonstrar a tese central: o carisma retirado ndo é anomalia, mas a
prova de que nunca foi posse, foi outorga.!

Palavras-chave: carisma - autoridade ritual - kaBaipeoig - degradagdo - outorga -
proscricdo - Weber - Bourdieu - Quimbanda - homologia morfolégica controlada.

I. O PROBLEMA: A AUTORIDADE QUE SE RETIRA

Ubi societas, ibi ius; ubi consecratio, ibi et depositio.
— addgio juridico-canénico (pardfrase): onde hd consagragdo, hd também deposicdo.

H4a um fato que os estudos do sacerdécio raramente encaram de frente: a autoridade ritual
pode ser retirada. O sacerdote é deposto, o iniciado é expulso, o operador é proscrito e, com
ele, cessam as outorgas que o faziam operar em nome da comunidade. Se a autoridade se
retira, entdo ela ndo era propriedade de quem a exercia, mas algo que lhe fora conferido e
que, portanto, podia ser reavido. E desse fato aparentemente banal que este estudo extrai a
sua tese: o carisma, o sacerddcio e a outorga sio relacdes construidas e reconhecidas, ndo
esséncias; e o operador proscrito por «alta traicdo» é o caso-limite em que essa natureza
construida se torna visivel.2

1 Para o marco em que este estudo se inscreve, Fernando Liguori, MAGOs: DOS PAPIROS MAGICOS GREGOS A QUIMBANDA
(Sdo Paulo: Clube de Autores, 2026), e MAGEiA: REGIMES DE EFICACIA (Sdo Paulo: Clube de Autores, 2026); e o
programa metodolégico de David Frankfurter, ed., GUIDE TO THE STUDY OF ANCIENT MAGIc (Leiden: Brill, 2019).
Sobre a comparagdo como método (homologia sob diferenca controlada), Jonathan Z. Smith, DRUDGERY DIVINE: ON
THE COMPARISON OF EARLY CHRISTIANITIES AND THE RELIGIONS OF LATE ANTIQUITY (Chicago: University of Chicago Press,
1990): pp. 47: «A comparacio requer a aceitagdo da diferenca como fundamento de seu proprio interesse, e uma
manipulacdo metddica dessa diferenga para atingir algum fim cognitivo determinado».

2 0 par técnico que organiza o argumento € grego e eclesiastico: xelpotovia (cheirotonia, literalmente «extensio
da méo», a ordenacdo por imposicdo das maos) e kaBaipeoig (kathairesis, «um abaixamento, uma deposi¢ido»),
termo do direito candnico bizantino para a destitui¢do do clérigo. A escolha é deliberada: nomeia a autoridade



A investigacdo move-se, desde o inicio, num plano determinado: o socioldgico do
regime de autoridade, e ndo o metafisico. Nao se pergunta aqui se o vinculo espiritual do
operador «de fato» se desfez perante as poténcias que serve, questdo que pertence a teologia
de cada tradi¢do, mas como uma comunidade produz e destrdi o operador autorizado: por
que ritos ela o faz, com que outorgas o sustenta, por que procedimentos o revoga. Essa
delimita¢do ndo é timidez, mas rigor: separa o que a sociologia do rito pode demonstrar do
que sé a fé de cada casa pode afirmar, e resguarda o estudo de soar como apologia ou como
acerto de contas.3

A categoria «alta traicdo», por sua vez, ndo é assumida como descri¢gdo neutra de um
fato, mas tratada como o que é: uma imputacdo produzida por um regime. Dizer que um
operador cometeu traicdo é ja um ato da comunidade que o julga: um ato que mobiliza os
seus critérios de lealdade, os seus juramentos, a sua hierarquia de segredos. O artigo analisa
a imputacdo sem lhe endossar nem negar o mérito, do mesmo modo que a antropologia da
magia aprendeu a analisar a acusacdo de «feiticaria» sem toma-la por descricdo objetiva.
Compreender como se fabrica o traidor é parte de compreender como se desfaz o operador.*

Trés corpora sustentam a demonstracdo, lidos em homologia morfolégica e nao
genealdgica. O primeiro € a teoria social do carisma e da autoridade (Weber, Bourdieu) que
fornece o vocabulario do conferir e do revogar. O segundo é o mundo ritual antigo, greco-
egipcio e mediterranico, onde a formacdo do operador, o juramento de sigilo e os
dispositivos de desconsagracdo (atwuia, doéfelwa, anatema, damnatio memoriae) estdo
documentados. O terceiro é a Quimbanda afro-brasileira, cuja economia de formacio,
outorga e proscricdo oferece o caso vivo. A tese ndo afirma que esses mundos derivam uns
dos outros, mas que respondem, com meios diversos, a um mesmo problema formal.5

0 percurso é o seguinte. As sec¢des Il a [V expdem o polo positivo: como se fabrica um
operador: a formacdo como rito de passagem (II), o carisma como reconhecimento (III), a
outorga como consagracdo num campo (IV). As secdes V a VII expdem o polo negativo e
simétrico: a cerimoOnia de degradacdo (V), a alta traicdo como quebra do juramento e
profanacdo do segredo (VI), e a fabricacdo do traidor pela acusacdo (VII). A secdo VIII
recolhe a homologia entre o mundo antigo e a Quimbanda, e a IX conclui: a autoridade sem
esséncia, e a distingdo decisiva entre a outorga revogavel e a pericia incorporada.6

Uma intuicdo resiste a tudo isto, e convém enfrenta-la, pois é dela que nascem as
dificuldades do tema. Diz ela que o operador verdadeiro ndo pode perder o seu poder, que a
autoridade auténtica, sendo dom, seria inalienavel, e que s6 o impostor a perderia. E intui¢cio
teoldgica respeitavel, mas que confunde dois planos: o do vinculo com a poténcia, que cada
tradicdo afirma a seu modo, e 0o do reconhecimento pela comunidade, que é social e,
portanto, revogavel. Este estudo trata do segundo, e é apenas dele que se pode dizer, com
rigor socioldgico, que se confere e se retira.’

como algo que se impée e se depde pelos mesmos gestos institucionais. Para a categoria de «regime de autoridade
ritual» como objeto comparativo, Liguori, MAGos (2026); para o protocolo comparativo, Smith, DRUDGERY DIVINE,
pp- 47.

3 A distingdo entre o plano do regime de autoridade e o plano da eficicia metafisica é o mesmo gesto de
contencio analitica que David Morgan recomenda ao estudo da religido material: «E preciso fazer mais do que
ler o que as pessoas dizem; é preciso observar o que elas fazem». David Morgan, THE THING ABOUT RELIGION: AN
INTRODUCTION TO THE MATERIAL STUDY OF RELIGIONS (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2021), pp. 45.
40 gesto é o de Frankfurter ao tratar «magia» como acusac¢do e ndo como esséncia: cabe «aos estudiosos, ndo as
suas fontes, decidir sobre o valor e o sentido de uma categoria moderna». Frankfurter, GUIDE, pp. 8. A mesma
critica das categorias, no plano da defini¢do de religido, em Talal Asad, GENEALOGIES OF RELIGION: DISCIPLINE AND
REASONS OF POWER IN CHRISTIANITY AND IsLAM (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1993): pp. 29.

5 0 problema formal comum, «quem pode mediar, com que autoridade, entre os humanos e as poténcias
invisiveis», é a unidade de comparacio proposta em Liguori, MAGos (2026). Toda referéncia a Quimbanda neste
artigo segue o registro analitico do marco, tratando o culto como regime de eficdcia e de autoridade ritual, e ndo
como objeto de curiosidade etnografica.

6 A arquitetura espelha, invertendo-a, a da série anterior: onde Téchné, ndo Fé mostrou que a autoridade do
operador é técnica e transmitida, e ndo fiducial, este artigo mostra que, sendo conferida, ela é também retirdvel.
70 que gera as dificuldades do tema ndo é a existéncia de dois planos, mas a sua fusdo: quando o reconhecimento
social é lido como se fosse o préprio vinculo metafisico, a perda de um passa a ser tomada pela perda do outro,



I11.FORMACAO: COMO SE FABRICA UM OPERADOR

Nenhum operador nasce operador; ele é feito. A formacao ritual é um processo ordenado
que transforma um individuo comum num especialista autorizado, e a antropologia
descreveu-lhe a forma com precisdo: é um rito de passagem. Arnold van Gennep (1873-
1957) mostrou que tais transicdes obedecem a uma sequéncia tripartite (ritos de separacao,
de margem e de agregacdo), e que a passagem s se completa quando o novo estatuto é
publicamente reconhecido. A iniciagdo do operador ndo é aquisicdo privada de saber, mas
mudanca de estado socialmente sancionada: sai-se dela outro, e outro perante os outros.8

0 coracdo do processo € a fase liminar. Victor Turner (1920-1983) descreveu o neofito
como um ser de limiar, suspenso entre estatutos: «As entidades liminares ndo estdo nem
aqui nem ali; estdo no limiar e entre as posicdes atribuidas e ordenadas pela lei, pelo
costume, pela convencio e pelo cerimonial». Nesse intervalo, o iniciando é despojado de
tudo o que o distinguia, para ser refeito. A formacdo é, primeiro, uma desconstrucao ritual
do sujeito anterior.®

A esse despojamento segue-se a dotagdo: o operador refeito recebe os poderes, os
nomes, os segredos e os instrumentos que o habilitam. E 0 momento da outorga
propriamente dita, a entrega dos meios de operacdo e da licenga para opera-los. No mundo
greco-egipcio dos papiros, o operador consumado é saudado como «iniciado da magia
sagrada», expressdo que marca a passagem do leigo ao habilitado; e o que o habilita ndo é
uma convic¢do interior, mas a transmissao regrada de um saber-fazer e a autorizacio para
exercé-1o.10

e a proscrigdo soa como prova de que o operador «nunca teve» poder algum, o que nem a sociologia pode afirmar
nem a tradigdo concede. Distinguir os planos desarma as duas tenta¢des simétricas: a redugdo cinica, que
dissolve o vinculo no puro jogo social, e a apologia, que imuniza a autoridade contra toda analise. E o equilibrio
que David Morgan exige ao estudo da religido material: «Os estudiosos da religido precisam equilibrar ideias e
objetos, inten¢des e praticas, numa concep¢do material da crenca que faca justica a realidade vivida das
religiGes». David Morgan, THE THING ABOUT RELIGION: AN INTRODUCTION TO THE MATERIAL STUDY OF RELIGIONS (Chapel
Hill: University of North Carolina Press, 2021): pp. 45.

8 0 esquema é de Arnold van Gennep, LES RITES DE PASSAGE (Paris: Emile Nourry, 1909), que definiu os «ritos de
passagem» como «ritos que acompanham toda mudanca de lugar, estado, posi¢do social e idade», e propds a sua
triparticdo em termos que convém citar na letra: «<Proponho chamar ritos preliminares aos ritos de separagio
do mundo anterior, ritos liminares aos ritos executados durante o estadio da margem (franc. marge), e ritos pds-
liminares aos ritos de incorporagdo ao novo mundo». Victor Turner retomou e reformulou o esquema,
deslocando o eixo para a fase intermédia: os ritos de passagem exibem «trés fases: separacdo, margem (ou limen,
que em latim significa limiar), e agregacdo». A obra de van Gennep, marginal na academia francesa do seu tempo
(eclipsada pela escola durkheimiana), sé se tornou central com a redescoberta turneriana nos anos 1960, que
fez da liminaridade (do latim limen, «limiar») um conceito cardeal da antropologia do ritual. Retenha-se o
essencial para o argumento: a passagem nao é privada nem instantanea, mas processo publico de trés tempos,
cuja terceira fase, a incorporacio, sé se cumpre pelo reconhecimento social do novo estatuto (cf. abaixo, Se¢ao
111, sobre a irredutibilidade do reconhecimento, em Weber). Arnold van Gennep, THE RITES OF PASSAGE (Chicago:
University of Chicago Press, 1960): pp. 27; Victor Turner, THE RITUAL PROCESS: STRUCTURE AND ANTI-STRUCTURE
(Chicago: Aldine, 1969): pp. 94-95.

9 Victor Turner, THE RITUAL PROCESS: STRUCTURE AND ANTI-STRUCTURE (Chicago: Aldine, 1969), pp. 95. O nedfito,
escreve Turner, é «reduzido ou triturado a uma condi¢do uniforme, para ser modelado de novo e dotado de
poderes adicionais». Guarde-se esta imagem da redug¢do ao nada: ela retornarj, invertida de sinal, na cerimoénia
de degradacdo adiante, Secdo V.

10 A expressdo consta do rito de aquisicdo de um assistente sobrenatural, PGM 1.42-195 (O Feitico de Pnotithis),
no qual o operador é saudado, ao termo do elenco de prodigios que o Té&pedpog (pdredros) realizara, como «O
[bem-aventurado] iniciado da magia sagrada [...] este poderosissimo assistente, que é também o tinico senhor
do ar»; e a sua habilitacdo é dita nos termos de uma elei¢do: «visto que foste considerado digno pelo senhor
deus». Hans Dieter Betz, ed., THE GREEK MAGICAL PAPYRI IN TRANSLATION, INCLUDING THE DEMOTIC SPELLS (Chicago:
University of Chicago Press, 1986), PGM 1.42-195, trad. E. N. O'Neil. O que habilita o operador nio é, pois, uma
convicgido interior, mas o reconhecimento («considerado digno») e a outorga de um assistente, nota ja do léxico
da autoridade delegada. Isso é reforcado pela propria semantica do termo: mapeSpog, adjetivo que significa «que
se senta ao lado», era, na prosa classica, o vocabulo para os assessores e assistentes dos magistrados, de modo
que o assistente magico importa para o rito um léxico de autoridade delegada e de oficio. Sobre a etimologia, H.G.
Liddell e R. Scott, A GREEK-ENGLISH LEXICON, s.v. tapedpog; para o enquadramento do pdredros nos debates antigos



Sociologicamente, a investidura tem uma eficicia prépria: ela produz aquilo que
declara. Pierre Bourdieu (1930-2002) chamou a esses atos «ritos de instituicdo», atos de
magia social que, ao nomear alguém sacerdote, rei ou iniciado, fazem-no ser o que o nome
diz, impondo-lhe uma esséncia social e o dever de estar a sua altura. Investir ndo é constatar
uma qualidade prévia; é conferi-la e, ao conferi-la, obrigar. O operador instituido passa a
dever-se ao que se tornou, e essa divida é ja o gérmen da possibilidade de trai-la.!!

Na Quimbanda, essa gramatica da formagdo tem tradugdo exata. O kimbanda é feito:
submete-se a um processo inicidtico regrado: preparacdo e purificagdo do corpo,
recebimento do assentamento do Exu tutelar, transmissdo dos segredos e dos pontos, e a
confirmacdo publica que o autoriza a operar para a comunidade. As outorgas, a licenca de
iniciar novos adeptos, de assentar os Exus e Pombagiras do culto, de responder pela
comunidade, ndo sdo posses inatas, mas graus conferidos sob autoridade inicidtica. Aqui,
como no mundo antigo, o operador é um efeito de composicdo: reunido, corporificado e
ativado por um regime, e 0 que um regime ativa, um regime pode desligar.

Um elemento da formagdo merece destaque, porque serd o fulcro da traicdo: o
juramento. Ao ser admitido ao segredo, o iniciando jura guarda-lo, e é esse juramento que o
vincula a casa e as poténcias tanto quanto os poderes que recebe. Na iniciagdo na
Quimbanda, o kimbanda jura fidelidade ao seu Tata, a sua Mameto e aos seus irmaos, e
invoca sobre si, no caso de trair a banda (a comunidade de culto), a retirada de todo o ase
(yorub3, «forca vital, poder de realizacdo») que ali recebe: férmula auto-imprecatdria em
que a propria outorga é conferida sob condicdo resolutiva: a traicdo aciona, por antecipacao,
a sua revogacdo. E a reversibilidade da autoridade é encenada no corpo: num momento
solene do rito, o Tata lanca o iniciando ao chéo e lhe pisa as costas, para em seguida ergué-
lo com o auxilio da sua faca, glosando o gesto no sentido de que a faca do Tata tanto pode
levanta-lo quanto derruba-lo. A investidura, assim, ndo entrega apenas capacidades; extrai
um compromisso e inscreve, no préprio ato que institui, o poder de destituir. Quem é feito
pelo juramento - e erguido pela faca - pode ser desfeito por té-lo quebrado.!2

sobre o poder ritual legitimo e ilegitimo, M. Pejovic, Theurgy, Paredroi, and Embodied Power in Neoplatonism and
Late Antique Celestial Hierarchies, RELIGIONS 15, no. 3 (2024): pp. 300. Que a qualificacdo do operador seja
competéncia transmissivel e reconhecimento conferido, e ndo estado de crenga, Liguori, MAGos (2026).

11 Pierre Bourdieu, Language and Symbolic Power, ed. John B. Thompson (Cambridge: Polity Press, 1991): pp.
119-120. O ato de instituicdo é, para Bourdieu, «xum ato de magia social» que produz aquilo que enuncia:
«Instituir, atribuir uma esséncia, uma competéncia, é impor um direito de ser que é um dever de ser [..]. E
significar a alguém o que ele é e como deve conduzir-se em consequéncia. Neste caso, o indicativo é um
imperativo». Decisivo para este estudo é que a mesma operagao institui tanto pela honra quanto pela infamia:
«A instituicdo de uma identidade, que pode ser um titulo de nobreza ou um estigma [...], é a imposi¢do de um
nome, isto é, de uma esséncia social». O rito que investe o operador e o rito que o degrada (Se¢do V) sdo, pois,
faces de um mesmo poder de nomear. Sobre a consagra¢do como ato de campo, Bourdieu, Genése et structure du
champ religieux, REVUE FRANCAISE DE SOCIOLOGIE 12, n. 3 (1971): pp. 295-334.

12 0 juramento iniciatico da Quimbanda tem forma auto-imprecatoria, na formula proferida pelo iniciando: «Eu,
[fulano], juro ser fiel e leal ao meu Tata, minha Mameto e a todos os meus irméos, e caso eu venha a trair a banda,
que todo o ase que aqui eu recebo me seja retirado». A outorga (o dse, forca vital consagrada) é, pois, dada sob
condigdo resolutiva, e a trai¢do aciona a sua propria revogacdo, sem prejuizo das regras estabelecidas para a
retirada formal das outorgas (cf. Se¢cGes IV e V). Cumpre notar que a «traicdo a banda» néo se reduz a quebra do
sigilo: sendo o juramento um voto de fidelidade e lealdade ao Tata, a Mameto e aos irmios, ela abrange também
os atos de deslealdade contra o mestre e a corrente: por exemplo, a difamagdo do préprio mestre iniciador. O
gesto solene em que o Tata derruba e depois ergue o iniciando com a faca é glosado, na explicacio ritual, nestes
termos: «Sabe o que isso significa? [..] Significa que a faca de seu Tata pode te levantar ou te derrubar».
Juramento e faca dramatizam, no plano émico e no corpo, a tese aqui defendida: a mesma autoridade que institui
pode destituir, homdlogo exato do «titulo de nobreza ou estigma» de Bourdieu (nota supra) e da ambidestria do
regime (Secdo VIII). Fonte émica: liturgia iniciatica registrada por Fernando Liguori (Tata Nganga Kamuxinzela);
cf. MAGos (2026) e a apostila Carisma, Linhagem e Autoridade (Curso Vida de Goécia, 2026). Para o correlato
antigo, Betz, PGM (1986), Introdugdo, e PGM 1.42-195 (cf. Se¢do VI); Frankfurter, GUIDE (2019).



I11.CARISMA: DOM POSSUIDO OU RELAGCAO RECONHECIDA?

A palavra que nomeia o poder do operador trai, na sua etimologia, uma armadilha. Xapiopa
(chdrisma) significa «dom de graca», e sugere algo depositado no individuo, possuido como
um atributo. E essa sugestdo que a sociologia de Max Weber (1864-1920) desfaz. Para
Weber, o carisma ndo é uma propriedade do carismatico, mas uma relagdo: existe apenas
enquanto é reconhecido por aqueles que a ele se submetem. Deslocar o carisma da posse
para o reconhecimento é o passo decisivo, pois 0 que depende de reconhecimento pode
deixar de ser reconhecido.13

Weber é explicito quanto ao fundamento do carisma: «E o reconhecimento por parte
daqueles submetidos a autoridade o que é decisivo para a validade do carisma». Esse
reconhecimento ndo é arbitrdrio: apoia-se numa prova, «originalmente, sempre um
milagre», i.e. numa demonstracdo de que o poder de fato opera. O carisma vive, pois, de uma
verificacdo continuada: ndo basta ter sido reconhecido uma vez; é preciso seguir provando.1*

Dai decorre a reversibilidade que interessa a este estudo. Weber enuncia-a sem
rodeios: «Se a prova e o éxito escapam ao lider por muito tempo, se ele parece abandonado
por seu deus ou por seus poderes magicos ou heroicos, e sobretudo se sua lideranca deixa
de beneficiar seus seguidores, é provavel que sua autoridade carismatica desapareca». O
carisma ndo se perde por decreto externo apenas: erode-se quando falha a prova que o
sustentava.ls

13 A x&plopa (chdrisma, «dom de gragca») é, na origem, categoria teoldgica antes de socioldgica: termo paulino
que, em 1 Corintios 12, nomeia os dons distribuidos pelo Espirito a comunidade: Siaipéoeig 8¢ yapiopdtwv eioty,
70 8¢ ahto Tvedpa (1 Cor 12:4), «ha diversidade de dons, mas o Espirito é o mesmo», de sorte que o carisma é,
desde a sua matriz, dom conferido e reconhecido no seio de um corpo, e nio atributo autarquico. Max Weber
tomou o conceito do canonista Rudolf Sohm (1841-1917), que o isolara no seu KIRCHENRECHT (Leipzig, 1892), e
transpd-lo da teologia a sociologia da dominagido, conservando-lhe a estrutura relacional. A sua definigdo é
explicita nesse ponto: «O termo carisma sera aplicado a certa qualidade de uma personalidade individual em
virtude da qual esta é considerada extraordinaria e tratada como dotada de poderes ou qualidades
sobrenaturais, sobre-humanos ou, ao menos, especificamente excepcionais [...] €, com base neles, o individuo em
questdo é tratado como um lider». Note-se a gramatica atributiva, «é considerada», «é tratada como»: o carisma
ndo é descrito como propriedade que o individuo possua, mas como qualidade que lhe é imputada e reconhecida.
Max Weber, THE THEORY OF SOCIAL AND ECONOMIC ORGANIZATION, ed. Talcott Parsons (New York: Oxford University
Press, 1947).

14 Weber, THE THEORY OF SOCIAL AND EcoNOMIC ORGANIZATION, se¢do sobre a autoridade carismatica (trad.
Henderson e Parsons, 1947): «E o reconhecimento por parte daqueles submetidos a autoridade o que é decisivo
para a validade do carisma. Esse reconhecimento é livremente concedido e garantido por aquilo que se tem por
uma prova - originalmente, sempre um milagre». O reconhecimento, para Weber, nao é benevoléncia facultativa,
mas dever: «é dever daqueles submetidos a autoridade carismatica reconhecer a sua autenticidade e agir em
conformidade», consumando-se como «devog¢do pessoal completa ao portador da qualidade, nascida do
entusiasmo, ou do desespero e da esperanca». Dois pontos merecem sublinhado. Primeiro: a prova
(«comprovagdo»; o milagre é o «prodigio») é trago estrutural, e ndo acidente, i.e. o carisma vale enquanto se
comprova, e a comprovagdo ndo é dada de uma vez, mas continuamente exigida. Segundo: Weber identifica nessa
dependéncia da prova o «o sentido genuino do direito divino dos reis (a graga de Deus)», de modo que mesmo
a mais alta autoridade sacral permanece condicionada a comprovacdo: falha a prova, cessa a graca (o que
prepara diretamente o paragrafo seguinte, sobre a reversibilidade). Max Weber THE THEORY OF SOCIAL AND
EcoNoMic ORGANIZATION, ed. Talcott Parsons (New York: Oxford University Press, 1947).

15 Weber, ibid. A passagem segue-se imediatamente a definigdo do carisma pelo reconhecimento (nota supra) e
enuncia a sua consequéncia: a autoridade que depende de prova é, por isso, revogavel. Duas observacgdes de
Weber aprofundam o ponto. A primeira é um paradoxo que ele mesmo assinala: o carismatico reivindica,
subjetivamente, uma autoridade incondicionada: «Nenhum profeta jamais considerou a sua qualidade como
dependente das atitudes das massas para com ele», e todavia essa autoridade permanece objetivamente
condicionada ao reconhecimento e a prova. A segunda é historica: nem a realeza escapa: «Até os antigos reis
germanicos eram, por vezes, rejeitados com escarnio». Decisiva para este estudo é a formula «abandonado por
seu deus»: a retirada da autoridade é tipicamente narrada, na linguagem émica, como abandono pela prdpria
poténcia que autorizava o operador, assim o Espirito do Senhor que se retira de Saul (1 Samuel 16:14: xal mvebpa
Kuplou améotn Amo Xaovl, «e o espirito do Senhor retirou-se de Saul») e, na Quimbanda, o operador dito
abandonado pelo seu Exu tutelar, com o dse recolhido. Cumpre, porém, manter a distingdo dos planos firmada
na Secdo [: no registro que este estudo analisa, o do reconhecimento, «abandonado por seu deus» nomeia a



Weber acrescenta uma dindmica de segunda ordem: a rotinizagdo do carisma
(Veralltdglichung des Charisma, «tornar-se-cotidiano do carisma»). O poder pessoal e
extraordindrio do fundador, para durar além dele, converte-se em instituicdo, oficio e regra
transmissivel. Ora, essa mesma rotinizacdo que perpetua o carisma é o que o torna
destituivel: quando o dom vira cargo, o cargo pode ser cassado; quando o extraordindrio vira
regra, a regra prevé a sua prdpria violacdo e a respectiva sanc¢io. A institucionalizacdo que
salva o carisma da morte do fundador é a que o expoe a deposicdo.16

Na Quimbanda, o carisma do operador obedece a mesma légica relacional. A
autoridade do kimbanda repousa sobre o reconhecimento (do seu Exu, da sua linhagem ou
lastro ancestral, da comunidade) e sobre uma prova continuada: o fundamento que responde,
o trabalho que pega, o dse que levanta a vida das pessoas. Enquanto a prova se d3, a
autoridade se sustenta; quando a prova falha reiteradamente, ou quando a linhagem lhe
retira o reconhecimento, a autoridade vacila. O carisma do operador nio é, tampouco aqui,
um bem que ele carregue consigo: é um crédito que a comunidade e as poténcias supra-
humanas lhe abrem, e que podem fechar.1”

Weber distingue ainda duas formas de carisma, e a distincdo é aqui essencial. H4 o
carisma pessoal, ligado a pessoa extraordindria, e o carisma de oficio (Amtscharisma,
«carisma do cargo»), que se transfere a funcdo e se transmite ritualmente, com relativa
independéncia das qualidades do titular. E o carisma de oficio que a ordenacéo confere e
que a deposicdo retira: ndo se depde o dom pessoal que ninguém pode dar nem tirar, mas a
graca do cargo, que a instituicio administra. A kaBaipeois atinge o Amtscharisma; e é
justamente porque o carisma se tornou cargo que ele pode tornar-se cassavel.18

retirada da autoridade reconhecida; se, para além disso, a poténcia de fato se retira do operador, é questio do
plano metafisico, que a analise nio decide. O que a comparagdo retém nio €, pois, uma redugdo do teoldgico ao
social, mas a morfologia partilhada: em regimes diversos, a perda da autoridade é enunciada na forma do
abandono pela poténcia que a autorizava. Max Weber THE THEORY OF SOCIAL AND ECONOMIC ORGANIZATION, ed. Talcott
Parsons (New York: Oxford University Press, 1947).

16 O carisma puro é, para Weber, estranho tanto ao cotidiano quanto a forma institucional: «Repudia todo
envolvimento com o mundo rotineiro do cotidiano», e a sua comunidade «nio se compde de funcionarios [...].
N&o ha nomeacido nem demissio, nem carreira, nem promoc3o [..] nem apropriacdo de poderes oficiais [...]. Ndo
ha salario nem beneficio». Ora, é justamente esse estado pré-institucional que a «cotidianizagdo» ou
«rotinizagdo» do carisma vem alterar: para sobreviver a morte do fundador e as exigéncias do cotidiano e da
economia, o dom extraordindrio converte-se em estrutura permanente, tradigdo ou oficio («carisma de cargo»).
E aqui estd o ponto decisivo para este estudo: a mesma rotinizagdo que perpetua o carisma introduz o que o
carisma puro ndo conhecia: a nomeacgao e a demissdo, a esfera de competéncia e a sua cassacao, o oficio e a sua
deposigdo. O carisma puro ndo pode ser destituido porque ndo é cargo; o carisma rotinizado pode, porque o é. A
institucionaliza¢do que o salva da morte do fundador é a mesma que o expde a xaBaipeoig. Max Weber THE
THEORY OF SOCIAL AND EcONOMIC ORGANIZATION, ed. Talcott Parsons (New York: Oxford University Press, 1947). Para
a traducdo dessa dinamica em termos de campo e consagragao, cf. Bourdieu (Se¢do V).

17 Para a economia émica do «fundamento que responde» como forma de verificacdo (homdloga a Bewdhrung
weberiana), Liguori, MAGEiA: REGIMES DE EFICACIA (2026), e a apostila Carisma, Linhagem e Autoridade (Curso Vida
de Goécia, 2026). A leitura weberiana da autoridade na Quimbanda é aqui proposta em registro analitico, sem
reducdo do émico ao sociolégico.

18 O Amtscharisma («carisma de oficio» ou «de cargo») é uma das saidas da rotinizagdo: o carisma, na origem
qualidade pessoal e intransferivel, converte-se em atributo do cargo, transmissivel por via institucional. Weber
descreve a passagem: com a morte do fundador, a sucessdo pode resolver-se «pela substanciagdo sacramental
do carisma, sendo o sucessor designado pela consagragio, como ocorre na sucessio hierocratica ou apostdlica»,
ou pela «crenca no carisma hereditario», de sorte que «o principe ou o hierocrata ja ndo governa em virtude de
qualidades exclusivamente pessoais, mas em virtude de qualidades adquiridas ou herdadas, ou porque foi
legitimado por um ato de eleicdo carismatica». O locus teoldgico classico do carisma de oficio é a doutrina
sacramental do sacerdécio: o character indelebilis (latim, «carater indelével») impresso pela ordenacdo e a
eficicia ex opere operato (latim, «pela obra realizada») do sacramento, que operam com independéncia da
dignidade pessoal do ministro (Concilio de Trento, Sessdo VII, can. 9). Ora, é precisamente essa dissociacdo entre
a pessoa e o oficio que torna a autoridade cassdvel sem que se toque no dom: a deposicdo (kaBaipeoig) retira o
oficio (ajurisdicdo, o exercicio licito, a outorga), ao passo que a teologia sustenta indelével o «carater» impresso.
Tem-se af a analogia teoldgica exata da distingdo outorga/pericia que a Conclusio (Segdo IX) formulara: revoga-
se o que foi conferido, ndo se apaga o que ficou inscrito. Max Weber, ENsAIOS DE SocioLoGiA (H.H. Gerth e C. W.
Mills, orgs.), trad. bras. (Rio de Janeiro: LTC/Zahar), «A Sociologia da Dominagdo Carismaitica e a sua
Transformagdo» (a rotinizagdo do carisma); e THE THEORY OF SOCIAL AND EcoNoMIC ORGANIZATION, ed. Talcott
Parsons (New York: Oxford University Press, 1947).



1 V. AUTORIDADE E OUTORGA: O CAMPO E O MONOPOLIO

Reconhecimento e prova ndo pairam no vazio: ddo-se dentro de uma estrutura.
Pierre Bourdieu chamou-a campo religioso, o espago socialmente estruturado em
que agentes e institui¢des disputam o monopoélio da gestao legitima dos bens de
salvacdo. Nesse campo, a autoridade de operar nao é uma relagdo direta entre o
individuo e o sagrado, mas uma posicdo conquistada e reconhecida no interior de
uma economia de concorréncia e delegacdo. O corpo de especialistas autorizados
detém, e defende, o poder de dizer quem pode oficiar e, por consequéncia, o poder
de dizer quem nado pode mais.1?

A outorga é o instrumento pelo qual o campo confere autoridade, e ela funciona
como delegagdo. O operador autorizado fala e opera ndo em seu préprio nome, mas
como porta-voz, i.e. investido de uma autoridade que lhe foi delegada e da qual é
depositario, ndo proprietario. Bourdieu insistiu em que a eficAcia da palavra
autorizada depende inteiramente das condi¢Ges institucionais de sua enunciagdo: o
mesmo enunciado, na boca do ndo-autorizado, é nulo ou usurpacgao. A autoridade é,
assim, um capital simbdlico que a instituicdo deposita no operador, e que a
instituicdo pode retirar, restituindo-o a condicdo de leigo.20

H4, portanto, uma assimetria fundadora entre o operador e a fonte de sua
autoridade. Ele opera em nome de (do deus, do santo, do Exu, da linhagem, da casa),
e essa férmula, que o autoriza, também o subordina. Toda autoridade delegada traz
inscrita a possibilidade da sua revogacao, porque quem delega retém o direito de
reaver. E por isso que a proscricdo nio é um acidente externo a autoridade ritual,
mas uma virtualidade interna a ela: a mesma estrutura que diz «tu podes, em nome
de X» pode vir a dizer «tu ja ndo podes, porque traiste X».21

19 Pierre Bourdieu, Genése et structure du champ religieux, REVUE FRANCAISE DE SOCIOLOGIE 12, n. 3 (1971): pp. 295-
334. 0 campo religioso constitui-se, para Bourdieu, pela «monopolizacdo da gestdo dos bens de salva¢do por um
corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os detentores exclusivos da competéncia
especifica», e essa constituicdo é «correlativa da desapropria¢io objetiva daqueles que dela sdo excluidos e que
se acham, por isso mesmo, constituidos como leigos [..] desapropriados do capital religioso». A luta que
estrutura o campo é «a luta pelo monopdlio do exercicio legitimo do poder religioso sobre os leigos e da gestdo
dos bens de salvagdo», monopdlio que a Igreja tende a impor (extra ecclesiam nulla salus, latim, «fora da Igreja
ndo ha salvagdo») como «um monopdlio [..] de um capital de graga institucional ou sacramental de que ela é
depositaria por delegacdo». Dois registros importam a este estudo. Primeiro, a genealogia: a categoria de biens
de salut (al. Heilsgiiter, «bens de salva¢do») é retomada por Bourdieu de Max Weber (que ele cita, WIRTSCHAFT
UND GESELLSCHAFT) e remonta a sociologia das seitas de Ernst Troeltsch (1865-1923). Segundo, a implicagdo: a
nogdo de dépossession (reverso exato da consagracdo) ja contém, in nuce, a reversibilidade que este artigo
persegue: quem é dotado do capital religioso por delegagdo pode dele ser desapropriado. A categoria de campo
como escala da andlise da autoridade ritual distingue-se do regime ritual maussiano e é discutida em Liguori,
MaGEIa (2026).

20 Pierre Bourdieu, LANGUAGE AND SYMBOLIC POWER, ed. ]J. B. Thompson (Cambridge: Polity Press, 1991): pp. 111-
113. Contra a analise estritamente linguistica de J. L. Austin (1911-1960), Bourdieu situa a eficacia do enunciado
performativo fora da linguagem, nas condi¢des institucionais da sua enuncia¢io: «Um enunciado performativo
esta fadado ao fracasso sempre que ndo é pronunciado por uma pessoa que tenha o «poder» de pronuncia-lo
[..]; em suma, sempre que o locutor ndo tem a autoridade para emitir as palavras que profere». Essa autoridade
ndo pertence ao locutor, mas ao grupo que o delega: a sua fala «concentra em si o capital simbdlico acumulado
do grupo que o delegou e do qual ele é o representante autorizado». O enunciado s6 vale, ademais, se proferido
«por aquele legitimamente autorizado a fazé-lo, o portador do skeptron» (gr. okfjmtpov, «cetro»; o bastio do
orador homérico, insignia do direito de tomar a palavra). Ora, é precisamente porque o capital simbdlico é
delegado (depositado no operador pelo grupo) que ele pode ser retirado: a articulagdo aqui proposta entre
Bourdieu e Weber é que a autoridade performativa, sendo capital delegado, comporta a sua proépria revogacao,
o grupo reavé o skeptron. Assim se prepara a deposi¢do como retirada, pela mesma via institucional, do que a
investidura depositara.

21 Aleitura da autoridade ritual como delegagdo revogavel converge com a analitica teoldgico-politica de Giorgio
Agamben, HOMO SACER: 0 PODER SOBERANO E A VIDA NUA (orig. Homo sacer. Il potere sovrano e la nuda vita, Torino:



Convém precisar a natureza teoldgica do problema, para ndo o achatar. O
carisma, antes de conceito sociolégico, é categoria paulina (yapiopata, «dons» do
espirito, 1 Corintios 12); e a tensdo entre o carisma pessoal e o oficio institucional
atravessa a histéria das igrejas; foi na polémica entre Rudolf Sohm e a canonistica
que Weber colheu o par que secularizou. Reter esse fundo importa porque a «alta
traicdo» ritual, na maioria das tradicdes, é definida teologicamente antes de sé-lo
juridicamente: é ofensa ao sagrado antes de ser infracdo a norma. A degradagao, por
isso, tem sempre um duplo registro, liturgico e juridico.22

Esse fundo decide a natureza do problema. O x&piopa paulino néo €, ja na sua
matriz, uma posse: é dom que o Espirito distribui soberanamente e que a
comunidade é chamada a discernir. Paulo é explicito quanto a soberania da doagao:
os dons sdo repartidos «a cada um em particular», segundo a vontade do Espirito, e
ndo conquistados. E quanto ao poder de prova depositado no corpo: entre os
proprios yapiopata figura o «discernimento dos espiritos». Ora, um dom que se
recebe e que a comunidade discerne é, por estrutura, um dom que pode nao ser
reconhecido: a mesma economia que distribui a graca institui a instancia que a
prova. A revogabilidade da autoridade carismdatica ndo é, pois, um acidente
sociolégico sobreposto a uma teologia da posse; esta inscrita na prépria teologia do
dom.23

Einaudi, 1995; trad. bras. Belo Horizonte: Editora UFMG). Radicalizando a definicdo schmittiana da soberania
pela excecdo (Carl Schmitt, 1888-1985, TEOLOGIA PoLiTIcA, 1922: soberano é quem decide sobre o estado de
excec¢do), Agamben mostra que a estrutura politica elementar é a do bando: o banido ndo é simplesmente posto
fora do ordenamento, mas nele mantido por sua propria exclusdo, uma exclusdo inclusiva. A sua figura-limite é o
homo sacer do direito romano arcaico, definido como «a esfera na qual se pode matar sem cometer homicidio e
sem celebrar um sacrificio [...], matavel e insacrificavel, é a vida que foi capturada nesta esfera». Interessa a este
estudo ndo a vida nua como tal, mas a forma do bando: o operador proscrito, como o homo sacer, nio fica fora
do regime que o expulsa, permanece definido por ele, a maneira da exclusdo inclusiva, e é aquele cuja
consagracio se inverteu em estigma. Essa estrutura é mobilizada adiante (Se¢des V-VII), onde a kaBaipeois e a
proscri¢do serdo lidas como formas rituais do bando. Agamben mobilizadp apud Germano A. Guarnieri, Giorgio
Agamben: o paradigma do homo sacer e a ex-ceptio da vida nua (Dissertacdo de Mestrado, PUC-SP, 2020), que o
cita da edi¢do brasileira; a estrutura do bando como exclusao inclusiva é a tese central de Agamben, op. cit., Parte
I

22 Sobre a origem do termo: «Carisma foi empregado pela primeira vez como termo erudito por Rudolf Sohm,
historiador da Igreja aleméao, que o tomou do Novo Testamento grego», sendo o vocabulo, na matriz, o xaptopo
paulino (1 Cor 12). A diferenca que separa Sohm de Weber é precisamente a que este estudo explora: «enquanto
para Sohm o carisma se refere a um dom de graca que realmente vem de Deus, para Weber ele designa algo que
é reconhecido ou acreditado como dom de graga»; donde a férmula decisiva: «na medida em que o carisma é
uma qualidade imputada, é um produto de seus imputadores, isto é, dos seguidores carismaticos». Kojiro
Miyahara, Charisma: From Weber to Contemporary Sociology, SOCIOLOGICAL INQUIRY 53 (1983): pp. 368-388, aqui
pp. 373. A tese de Sohm, no seu KIRCHENRECHT (1892), a de uma Igreja primitiva puramente carismatica e sem
direito, foi contestada por Adolf von Harnack (1851-1930), controvérsia que balizou a recepg¢ao historiografica
do conceito e a sua transposi¢do weberiana. Segundo eixo, a dupla face da desconsagragdo, que a Segdo V
desenvolve. O direito candnico distingue a depositio (que retira o oficio e o beneficio) da degradatio, ato solene
e agravado que, na forma realis (ou actualis), despojava o clérigo das vestes uma a uma, na ordem inversa da
ordenacdo, e raspava-lhe simbolicamente as maos e a cabega ungidas, entregando-o depois ao brago secular
(perdido o privilegium clericale, «privilégio clerical»). A deposicdo é, assim, litiirgica (desfaz-se, gesto a gesto, o
que a cheirotonia fizera); a degradacdo é juridica (retira-se o estatuto e as suas imunidades). Para o rito,
Pontificale Romanum, «De degradatione».

23 A soberania da doacdo e o poder de prova estdo no mesmo capitulo paulino. Quanto a doagio: mavta 8¢ tadta
€vepyel TO &V Kal TO avTo Tveba, Stapoidv (Sl ekdotw kaBwg BovAetal (1 Cor 12:11), «Mas todas estas coisas
as opera um s6 e o mesmo Espirito, repartindo a cada um em particular como [ele] quer». Quanto a prova: entre
os dons enumerados figura a Siukpioelg mvevpdtwy (1 Cor 12:10), o «discernimento dos espiritos», poder de
provacdo que a tradi¢do estende a comunidade: Sokipalete Ta mvevpata (1 jo 4:1), «provai os espiritos». O dom
é, pois, recebido e discernido; e um yd&piopa que a comunidade discerne é, por estrutura, um dom que pode
deixar de ser reconhecido, a raiz teoldgica da tese socioldgica de Weber (a validade do carisma pelo
reconhecimento). Citagdes do Novum TESTAMENTUM GRAECE (Nestle-Aland, 28.2 ed.); trad. do autor; cf. também 1
Ts 5:21.



A histéria das igrejas é, em larga medida, a histéria da tensdo entre esse dom
pessoal e o oficio que veio conté-lo. A tese de Rudolf Sohm, a de uma ecclesia
primitiva regida pelo carisma, e ndo pelo direito, descreve o polo originario; a
institucionalizacdo do episcopado, da sucessao apostélica e do canon descreve a sua
rotinizacdo em oficio. O ponto teoldgico decisivo, porém, firmou-se na controvérsia
donatista: contra os que faziam a validade do sacramento depender da dignidade do
ministro, a Igreja, com Agostinho, sustentou que o sacramento opera ex opere
operato e que a ordenacdo imprime um character indelebilis independente da
santidade pessoal do ordenado. E a férmula teoldgica exata do Amtscharisma
weberiano e, a um s6 tempo, a raiz da distingdo que este artigo persegue: pode-se
depor o oficio sem tocar no «cardter», retirar a outorga sem apagar o que a
ordenacao inscreveu.z4

Reter esse fundo teoldgico importa porque a «alta traigdo» ritual é, na maioria das
tradigdes, definida teologicamente antes de o ser juridicamente: é sacrilégio antes de ser
delito, ofensa ao sagrado antes de infra¢cdo a norma. A teologia crista deu-lhe as suas figuras
mais graves - a blasfémia contra o Espirito, que «ndo tem perdao», e a apostasia dos que,
«uma vez iluminados», recaem, e a quem se torna «impossivel renovar de novo para o
arrependimento» —, figuras de uma traicdo que fere o vinculo mesmo com a poténcia, e ndo
uma regra qualquer, e cuja gravidade se mede pela sua irremissibilidade. Por isso a
desconsagrac¢do tem sempre um duplo registro: é, primeiro, um desfazimento litargico (o
vinculo sacro severado nos mesmos gestos que o haviam atado) e, depois, uma destituicdo
juridica, a perda do estatuto e das suas imunidades. A degradacdo do traidor ndo é, assim,
um mero ato administrativo: é um contra-rito, e é como contra-rito que a Secdo V alé.25

Na Quimbanda, o campo tem a sua configuragdo propria: linhagens, casas, tatas
e suas filiagdes, numa economia de reconhecimento em que a autoridade se herda,
se confere e se disputa. A outorga do kimbanda é delegacao: ele responde pelo povo
e opera em nome do seu Exu e da sua linhagem, e o seu capital simbdlico é
reconhecido dentro de uma rede de autoridade que o excede. Também aqui,
portanto, quem outorga pode revogar: a casa que fez o operador pode desfazé-lo, e
a linhagem que o autorizou pode retirar-lhe o nome. A autoridade na Quimbanda é,
na sua estrutura, tdo delegada, e tio reversivel, quanto a antiga.

E a Quimbanda conhece, tdo desenvolvido quanto o das igrejas, o rito dessa revogacao.
Quem perde o dse por alta traicdo passa pela despoja: assim como, na feitura do Mestre de
Quimbanda, as insignias lhe sdo entregues uma a uma (brajas, anéis, faca, sino, p6, chapéu,
bengala), na despoja elas lhe sdo retiradas na mesma ordem, invertida gesto a gesto. O

24 Rudolf Sohm, KIRCHENRECHT, vol. 1 (Leipzig: Duncker & Humblot, 1892), para a tese da ecclesia primitiva
«pneumatica» e estranha ao Recht; a contestagio em Adolf von Harnack (1851-1930), ENTSTEHUNG UND
ENTWICKELUNG DER KIRCHENVERFASSUNG UND DES KIRCHENRECHTS IN DEN ZWEI ERSTEN JAHRHUNDERTEN (Leipzig: Hinrichs,
1910). O ponto dogmatico fixou-se na controvérsia donatista (Séc. IV): contra os donatistas, que subordinavam
a validade do sacramento a dignidade (e a ndo-traditio) do ministro, Agostinho de Hipona (354-430) sustentou
a eficacia ex opere operato, «pela obra realizada», independente da santidade do agente (De baptismo contra
Donatistas, esp. livros IV-V). Dessa doutrina decorre o character indelebilis impresso pela ordenacio, definido
no Concilio de Trento, Sess. VII, can. 9 (Denzinger-Hiinermann 1609). E a férmula teolégica do Amtscharisma e a
raiz da distincdo outorga/pericia: a deposicdo atinge o oficio, ndo o «carater».

25 A anterioridade do sacrilégio sobre o delito é trago estrutural dos regimes rituais (para a doéfeia grega e o
nexo poluicdo-exclusido, Parker, MiasMma, cf. Secoes V-VI). A teologia cristd da-lhe as figuras extremas. A blasfémia
contra o Espirito: 0 §' &v fAac@nunon i to mvedpa o dylov, oUk €xeL d@eoty ig TOV al®va, AAAX Evox0G £0TLY
aiwviov apaptuatog (Mc 3:29), «aquele que blasfemar contra o Espirito Santo nido tem perddo para sempre,
mas é réu de pecado eterno» (cf. Mt 12:31-32). E a apostasia dos iniciados: advvatov yap tolg amog
PwTLo0évTag [...] kal mapamecsdvtag, TAA avakatvifewy i petavolav (Hb 6:4-6), «pois é impossivel que os que
uma vez foram iluminados [...] e cairam sejam de novo renovados para o arrependimento». Sdo figuras de uma
traicdo que atinge o proprio vinculo com a poténcia divina, dai a sua irremissibilidade, e ndo a mera transgressio
de uma norma. Citagdes do Novum TESTAMENTUM GRAECE (Nestle-Aland, 28.2 ed.); trad. do autor. A leitura da
degradagdo como contra-rito (desfazimento litirgico antes de destitui¢do juridica) é desenvolvida na Sec¢ao V.



paralelo com a degradatio realis candnica é exato: em ambos os casos, a desconsagracdo é a
feitura reencenada de trds para diante, o desfazimento liturgico do que outro rito
compusera. Mas a Quimbanda conduz o ato ao seu extremo publico: a bandeira do templo é
esfaqueada e queimada, e o brajd imperial, a mais alta insignia do culto, é devolvido pela
mao do proprio Mestre e, entdo, destruido diante de todos, de sorte que a comunidade
inteira toma o despojado por proscrito e tem por amaldicoada a sua ancestralidade. E h3, no
ato, um trago que o estatuto escrito ndo fixa, mas o costume guarda: a devolugdo do brajd
imperial pela mao do préprio Mestre é o aceite da sentenga. Por mais que ele possa alegar
em sua defesa, é a entrega da insignia, e ndo a alegacdo, o ato que ratifica a degradacdo: o
condenado executa, com a propria mao, a sentenca que o exclui. Aqui, a proscricdo ndo é
metdafora socioldgica: é rito, e rito publico.26

0 campo nao apenas confere autoridade; define, no mesmo gesto, a heresia. Ao
estabelecer o que conta como oficio legitimo, o corpo de especialistas produz o seu
avesso, i.e. o ilegitimo, o herético, o desviante, e reserva-se o poder de nomea-lo. A
ortodoxia e a heresia nascem juntas, como o direito e o seu transgressor: ndo ha
herege antes que haja um monopélio que o declare tal. E por isso que a proscri¢do
do operador é sempre também um ato de autoafirmacdo do campo: ao expulsar o
herege, a instituicdo reencena e reforca a sua propria autoridade de dizer quem
opera legitimamente.2”

V . A REVERSIBILIDADE: A CERIMONIA DE DEGRADACAO

Se a investidura fabrica o operador, hd um ato ritual que o desfabrica. A sociologia deu-lhe
nome: cerimdnia de degradagdo de estatuto. Harold Garfinkel (1917-2011) definiu-a com
precisdo: «Todo trabalho comunicativo entre pessoas pelo qual a identidade publica de um
ator é transformada em algo tido por inferior no esquema local de tipos sociais sera
chamado ceriménia de degradagdo de estatuto». A degradacdo é, pois, o simétrico exato da
consagrag¢do: um rito que rebaixa em vez de elevar.28

26 Descrigdo émica registrada por Fernando Liguori (Tata Nganga Kamuxinzela). A despoja, cerimonia de
destituicdo do Mestre de Quimbanda condenado por alta traicdo, variavel conforme a casa e a vertente, inverte,
termo a termo, a feitura: as insignias recebidas uma a uma na iniciagdo (os brajds [colares rituais de contas,
insignia de grau], os anéis, a faca etc.) sdo retiradas na ordem inversa; a bandeira do templo é esfaqueada e
queimada publicamente; e o brajd imperial, insignia maxima do culto, é destruido diante da comunidade. O ato
culmina na proscri¢do do despojado e na maldi¢do da sua ancestralidade, o que, na chave deste estudo, conjuga
a kaBaipeots (o desfazimento litirgico, gesto a gesto, da investidura) e o anathema que se estende a linhagem
(cf. Secoes V-VI; e, sobre o banido incluido por sua exclusdo, Agamben, nota supra). A homologia com a
degradatio realis do Pontificale Romanum (nota supra) é morfolégica e controlada, ndo genealdgica (cf. Secdo
VIII): em ambas, o despojamento das insignias segue a ordem inversa da investidura, o ato é publico, e o
degradado é entregue, a maldigdo, ou ao brago secular.

27 Pierre Bourdieu, Genése et structure du champ religieux, REVUE FRANGAISE DE SOCIOLOGIE 12, n. 3 (1971): pp. 295-
334. A coproducio de ortodoxia e heresia é, para Bourdieu, um efeito estrutural do campo: a instauragdo de uma
ortodoxia produz, no mesmo gesto, o seu avesso ilegitimo, «o surgimento de uma ideologia religiosa tem por
efeito relegar ao estado de magia ou de feiticaria os antigos mitos», sendo isto, como o préprio Bourdieu nota
citando Weber, «a supressdo de um culto, sob a influéncia de um poder politico ou eclesiastico, em proveito de
outra religido». Correlativamente, toda pratica dominada «constitui uma contestacgio objetiva do monopdlio da
gestdo do sagrado e, portanto, da legitimidade dos detentores desse monopélio». Dai que a expulsdo do herege
ou do desviante ndo seja acessoria, mas constitutiva: ao nomear e banir o ilegitimo, o campo reafirma o seu
monopdlio de nomeacio e a legitimidade dos seus detentores, 0 mesmo campo que, alhures, define o sorcier e o
profeta como «empreendedores independentes que exercem o seu oficio fora de toda instituicdo, portanto sem
protecdo nem caucdo institucionais»; figura que retornara no operador proscrito da Sec¢do IX. A tese converge
com a funcdo de reforco da ordem que Mary Douglas (1921-2007) atribui a expulsdo do impuro (Se¢io VII): em
ambos os casos, a fronteira do legitimo/puro produz-se pela expulsido daquilo que a ameaga.

28 Harold Garfinkel, Conditions of Successful Degradation Ceremonies, AMERICAN JOURNAL OF SOCIOLOGY 61, n. 5
(1956): pp. 420-424; a definicdo, na p. 420 (citada no corpo). Além de rebaixar, a ceriménia refaz a identidade
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Garfinkel descreve-lhe a mecéanica social. A cerimonia requer um denunciante que fale
em nome dos valores supremos do grupo, testemunhas que ratifiquem, e um trabalho de
reconstituicdo do acusado: ja ndo um infrator ocasional, mas alguém cuja esséncia se revela
outra e vil. E o motor afetivo é preciso: «A indignacdo moral serve para efetuar a destruicdo
ritual da pessoa denunciada». Nao se trata de punir um ato, mas de refazer a identidade
publica do operador em sentido inverso ao da sua feitura: uma anti-iniciagdo.2®

E aqui que retorna, invertida, a imagem de Turner. O que a iniciagio fazia, reduzir o
sujeito a nada para refazé-lo elevado, a degradagdo repete, mas para fixd-lo no
rebaixamento: despoja-se o operador de nome, de insignia, de grau e de licenca, e a reducao
deixa de ser passagem para tornar-se destino. A liminaridade da iniciacdo era provisoria e
ascendente; a do degradado é, no limite, permanente e descendente: uma margem sem
agregacdo. O expulso fica em estado liminar, sem porto: ja ndo é o que era, e ndo lhe é
permitido tornar-se outra coisa dentro da comunidade que o fez.30

0 mundo antigo dispunha de um repertério desenvolvido desses ritos negativos. A
atwia (atimia, «desonra, privacdo de direitos») retirava ao cidaddo grego a capacidade de
agir no espago publico e sacro; a kaBaipeois (kathairesis) depunha o clérigo, desfazendo por
gesto liturgico a imposicdo de maos que o fizera; o avaBepa (andthema, «coisa votada a
maldicdo») e a excommunicatio separavam o herege do corpo dos fiéis; a damnatio memoriae
(latim, «condenacdo da memoria») apagava o nome do traidor dos registros; e a exauctoratio
(latim) destituia o soldado do juramento que o vinculara. Diversos nos meios, todos
partilham a forma: desfazer publicamente um estatuto conferido.3!

do denunciado: «O trabalho da dentincia opera a refundi¢do do carater objetivo do outro percebido: o outro
torna-se, aos olhos dos seus condenadores, literalmente uma pessoa diferente e nova. [..] Ndo é mudado, é
reconstituido». E a reconstitui¢do é retrospectiva, revela uma esséncia que se afirma ter estado ali desde sempre:
«Aquele que passa informacdo aos inimigos é, na verdade, isto é, em esséncia, [..] desde sempre, [..] um
informante». E 0 mecanismo pelo qual o operador cai nio como quem errou uma vez, mas como quem «sempre
foi» traidor: a falta relida como revelacdo de esséncia. Dai que o paralelo com o rito de instituicdo de Bourdieu
seja ainda mais estreito do que o de mera simetria: ambos sdo atos performativos que impéem uma esséncia
social, a investidura pelo alto (em Bourdieu, «o indicativo é um imperativo»), a degradagdo pelo baixo (em
Garfinkel, a identidade nova como a «realidade basica» do sujeito); um consagra, o outro estigmatiza, pela
mesma for¢a de nomear.

29 Garfinkel enumera as condigées de éxito da dentncia, e duas iluminam a leitura como anti-iniciagdo. O
denunciante ndo age em nome préprio, mas como oficiante dos valores do grupo: «O denunciante deve tornar a
dignidade dos valores supra-pessoais da tribo saliente e acessivel ao olhar, e a sua dentincia deve ser proferida
em nome deles» (p. 423), correlato negativo exato do oficiante que, na investidura, fala em nome do sagrado. E
a condigdo ultima é a separagdo ritual: «a pessoa denunciada deve ser ritualmente separada de um lugar na
ordem legitima [...]. Deve ser posta fora, deve ser feita estranha». Ora, é precisamente a fase de séparation de van
Gennep tratada anteriormente, mas isolada e invertida: a anti-iniciagdo reproduz o primeiro tempo do rito de
passagem, a separac¢do, e detém-no ai, sem a marge que reconduz nem a agregacdo que reintegra. Onde a
iniciacdo separava para reincorporar num estatuto mais alto, a degradac¢do separa para fixar no fora: uma
passagem bloqueada, cujo termo é o bando (cf. Agamben, Sec¢do IV). A expressdo «destruicdo ritual da pessoa
denunciada» esta na p. 421 (citada no corpo).

30 A imagem da reducdo é de Turner, THE RITUAL PROCESS, pp. 95-96. Duas precisdes adensam o ponto. Primeiro,
o proprio Turner reconhece que a transi¢cdo pode deixar de ser fase e tornar-se estado: «o que na sociedade
tribal era principalmente um conjunto de qualidades transicionais no limiar e entre [...] tornou-se ele préprio um
estado institucionalizado [..]. A transi¢do tornou-se aqui uma condigdo permanente». Turner pensa ai na
liminaridade valorizada do monge, o «estrangeiro ao mundo, peregrino [...] sem lugar onde reclinar a cabega»; o
proscrito é a sua imagem invertida, a permanéncia na margem, mas para baixo, sem a santidade do peregrino.
Segundo, a permanéncia na margem explica o tratamento do proscrito como impuro: «aquilo que nido pode ser
claramente classificado [..], ou que cai entre as fronteiras classificatérias, é quase por toda parte tido como
poluente e perigoso», passagem em que o proprio Turner remete a Mary Douglas (1966): eis o elo interno com a
Secdo VII adiante. No plano juridico-politico, essa margem sem reagregacdo é o bando: o banido ndo esta
simplesmente fora, mas incluido por sua prépria exclusdo (Agamben, HoMO SACER; cf. Secdo IV). Victor Turner,
THE RITUAL PROCESS: STRUCTURE AND ANTI-STRUCTURE (Chicago: Aldine, 1969): pp. 95-96, 107, 109.

31 Robert Parker, MiasMA: POLLUTION AND PURIFICATION IN EARLY GREEK RELIGION (Oxford: Clarendon Press, 1983),
distingue dois mecanismos de exclusio do culto que convém ndo confundir. Um é a poluigdo (gr. plaopa): «Os
que assistiram a um funeral sdo excluidos dos lugares sagrados por estarem poluidos», exclusido tempordria,
desfeita por purificacdo. Outro é a atipia: «Estas exclusdes sdo, decerto, aspectos da atimia, privacdo dos direitos
de cidaddo [..]. Os atimoi sdo, em sentido quase literal, os proscritos (out-casts) da sociedade ateniense». E
Parker é explicito quanto ao fundamento, que ndo é ritual mas de estatuto: «Os desertores sdo excluidos dos
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Na Quimbanda, essa mecanica tem a sua realiza¢do plena, como vimos: a despoja do
Mestre proscrito (Secao IV) satisfaz, ponto por ponto, as condi¢des que Garfinkel enumera.
H4 o denunciante, que fala em nome dos valores supremos da banda; ha as testemunhas, a
comunidade inteira, convocada a tomar o despojado por proscrito; e ha a publicidade levada
ao extremo, na bandeira esfaqueada e queimada e no brajd imperial destruido diante de
todos. Mas a Quimbanda acrescenta um traco que a subtrai a fria espontanea: a retirada
das outorgas obedece a regras estabelecidas (variaveis conforme a casa e a vertente, mas
regradas), de sorte que a degradacdo ndo € arbitrio, e sim procedimento de um regime que
sabe tanto conferir quanto reaver. A indignacdo moral é o seu motor; a regra, a sua forma.32

Garfinkel especificou as condicdes de éxito da cerimonia, e a sua andlise deixa ver por
que a publicidade ndo é acessodria, mas constitutiva. Um estatuto ritual ndo é propriedade
privada de quem o detém: é um fato institucional, que sé existe no reconhecimento de uma
comunidade, e 0 que s existe no reconhecimento coletivo sé pode ser feito, e desfeito,
perante o coletivo que o reconhece. Dai que a degradacdo, como a investidura, exija
testemunhas: sem elas, ha querela privada, ndo mudanca de estatuto. E exige mais do que a
presenca de espectadores. O denunciante deve apresentar-se ndo como pessoa privada com
uma magoa, mas como figura publica que fala em nome dos valores supremos do grupo;
deve, alias, sublimar o agravo pessoal em causa comum, sob pena de a denuncia fracassar. E
as testemunhas ndo apenas assistem: sdo levadas a tomar distdncia do denunciado,
reconstituindo, no préprio ato de o expelir, 0 «nds» de que ele deixou de fazer parte. A
simetria com a formacio é, assim, exata e profunda: o mesmo publico que confirma a
investidura é o que ratifica a destituicdo; o estatuto ritual faz-se e desfaz-se aos olhos, e pela
boca, de todos.33

santudrios nao por estarem poluidos e perigosos, mas por terem sacrificado o seu direito a um lugar na
comunidade dos cidaddos». A distingdo é decisiva para este estudo: a degradac¢do do operador ndo é da ordem
da poluigdo (temporaria, purificavel), mas da atimia, a perda do lugar conferido, e por isso irreversivel por
simples rito. O demais repertdrio entra por dado histérico: a damnatio memoriae romana (o apagamento do
nome do traidor dos registros), a exauctoratio militar (a destituicdo do juramento e do grau) e, no direito
candnico, a kaBaipeois (deposi¢do do clérigo) e o anathema (excomunh&o maior).

32 A despoja (descrita anteriormente na Secdo 1V) satisfaz as trés condi¢des que Garfinkel fixa para o éxito da
cerimonia de degradacdo: o denunciante que fala pelos valores supremos, as testemunhas e a publicidade
(Garfinkel, Conditions of Successful Degradation Ceremonies, 1956, pp. 421-423). O traco distintivo, a existéncia
de regras estabelecidas para a retirada das outorgas, firmadas tanto no estatuto escrito quanto no costume,
mantém a degradagdo no plano do procedimento regrado, e ndo do arbitrio. A leitura desses procedimentos
como cerimodnia de degradacdo é a articulagdo proposta neste estudo, sem reducdo do émico ao sociolégico (cf.
Secdo I). O regime da despoja vige, em boa parte, no costume (direito consuetudinario da tradi¢do), e ndo apenas
no estatuto escrito: «nem tudo estd no estatuto, mas esta nos costumes»; e a devolugdo do brajd imperial pela
mio do proscrito constitui, ela mesma, o aceite da sentenca, o ato operativo que ratifica a degradacio,
independentemente de qualquer alegacdo de defesa. Testemunho émico de Tata Kilumbu.

33 Garfinkel, Conditions of Successful Degradation Ceremonies (1956), pp. 422-423, enumera oito condi¢des; trés,
ainda ndo citadas, sustentam o argumento da publicidade. A do cardter piiblico do denunciante (cond. 3): «O
denunciante deve identificar-se, perante as testemunhas, de tal modo que, durante a dentincia, o vejam ndo como
pessoa privada, mas como figura publicamente reconhecida [...] agindo na sua qualidade de figura ptblica». A da
sublimagdo do agravo (cond. 5): «O denunciante deve arranjar-se de modo a ser investido do direito de falar em
nome desses valores tultimos. O éxito da denuncia serd minado se [..] o denunciante invocar os interesses
pessoais que possa ter adquirido em razao do dano que lhe foi feito». E a do distanciamento coletivo (cond. 7):
«as testemunhas devem ser levadas a experimentar a sua distdncia em relacdo a ele». Duas consequéncias
importam. Primeira: a exigéncia de publicidade é o correlato negativo da confirmagdo publica do rito de
instituicdo, o estatuto, sendo fato de reconhecimento, s6 se anula perante quem o reconhecia. Segunda: a
condigdo 5, ao exigir que o acusador sublime o interesse proprio em valor comum, é ao mesmo tempo o que
confere objetividade a degradacdo e o que a expde ao abuso, pois a inimizade privada pode revestir-se da
linguagem dos valores supremos (tema retomado na Sec¢do VII, e ressalva metodolégica firmada na Segdo I).
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V1. A ALTA TRAICAO: A QUEBRA DO JURAMENTO
E A PROFANACAO DO SEGREDO

Entre todas as faltas, uma ocupa o topo: a traicdo. E a trai¢ado ritual tem um objeto préprio:
o juramento e o segredo. O que faz de um operador um traidor nio &, tipicamente, o erro
técnico nem a falta moral comum, mas a violacdo do pacto que o constituira: revelar o que
jurara ocultar, entregar ao profano o que fora confiado ao iniciado, voltar contra a casa os
poderes que dela recebera. A «alta traicdo» é, por isso, uma falta estrutural: fere ndo este ou
aquele preceito, mas o vinculo mesmo que sustenta o regime de autoridade.3*

0 sigilo é, nos papiros, uma injuncio recorrente e explicita. Betz observa que os textos
«testemunham [a clandestinidade] pela adverténcia constantemente reiterada de manter os
livros em segredo». E os préprios feiticos selam-se com férmulas de juramento: «Nao
partilhes este grande mistério com mais ninguém, mas oculta-o, por Hélios, pois foste
considerado digno pelo senhor deus». Divulgar é, nesses termos, quebrar um juramento
feito a propria poténcia que autoriza.3s

0 mundo grego deu a traicdo do sagrado o seu nome mais grave: doéfela (asébeia,
«impiedade»). O caso paradigmatico é a profanagdo dos Mistérios de Eléusis em 415 a.E.C.,,
a acusagdo de que Alcibiades (c. 450-404 a.E.C.) e outros haviam encenado e divulgado os
ritos secretos, a par da mutilacdo dos hermai, escandalo que abalou Atenas e desencadeou
processos por asébeia. Revelar o mistério ndo era indiscricdo: era crime contra a cidade e
contra os deuses, punivel com atimia, exilio, confisco e morte. A profanacdo do segredo é a
forma antiga, e exemplar, da alta traicdo ritual.3¢

Na Quimbanda, a alta traicio tem contornos precisos e reconheciveis. E a quebra do
juramento feito na feitura; a revelacdo dos segredos da casa e da linhagem a quem nao é de
direito; a volta dos fundamentos contra o préprio povo que se jurou servir. Nao se trata de
divergéncia doutrinal nem de falha ocasional, mas da ruptura do pacto que constitui o
operador como operador. Por isso ela convoca a san¢gdo maxima do regime: aquele que traiu
o segredo e o juramento fere o vinculo com o Exu tutelar, com a linhagem e com a corrente,
e é a esse vinculo, ndo a uma regra qualquer, que a proscricao responde.

Importa, todavia, um cuidado analitico. Dizer que a profanagio do segredo € a falta
suprema de um regime nao é subscrever o seu veredito num caso concreto. Todo regime de
segredo produz, por sua propria existéncia, a categoria do traidor, e produz também o risco
de que a acusacgdo sirva a outros fins que ndo a defesa do sagrado: a eliminacdo de um rival,
a consolidacdo de um poder, a expulsdo do dissidente. A tradicdo que julga é a mesma que
se beneficia do julgamento. Reconhecer isso ndo relativiza o valor do juramento; apenas
mantém o analista atento a distancia entre a falta e a sua imputagdo.3”

34 Sobre a centralidade do juramento (6pkog, hérkos) e do segredo na constituigdo do especialista ritual antigo,
e atraicdo como violagdo do pacto, cf. Frankfurter, GUIDE (2019), e Parker, MiasMa (1983). A distingdo entre falta
técnica (corrigivel) e falta estrutural (que fere o vinculo) é a que organiza esta se¢do.

35 Betz, THE GREEK MAGICAL PAPYRI IN TRANSLATION (1986): a observagao sobre a admoestagdo ao segredo consta da
Introdugido; a férmula de juramento é de PGM 1.42-195 (rito do mapedpog). “Opkog (hérkos) = juramento; a
violagdo do juramento configura é¢mopxia (epiorkia, perjuirio), falta que expde o operador a sangdo das poténcias
invocadas.

36 Para o escandalo dos Mistérios e dos hermai (415 a.E.C.) e os processos por acéfela, as fontes antigas
(Tucidides, Historia da Guerra do Peloponeso V1.27-28, 60-61; Anddcides, Sobre os Mistérios) e, para o nexo entre
impiedade, poluicdo e exclusdo, Parker, MiasmMA (1983). doéfewa (asébeia) opde-se a evoéfela (eusébeia,
«piedade, reveréncia devida»).

37 A adverténcia antecipa a Secdo VII: a categoria do «traidor» é, em parte, um efeito do regime que a formula,
como a de «feiticeiro» é efeito do regime que acusa. Frankfurter mostra que a proépria esfera do ritual ilegitimo
é o modo pelo qual uma cultura localiza o perigo e designa a alteridade: «A nocio de uma esfera ritual ilegitima
ou ambivalente abarca a prépria conceituagio da alteridade por uma cultura: onde ha de se localizar o perigo,
social e materialmente?», de sorte que rétulos como «feiticeiro» ndo descrevem um praticante real, mas «uma
caricatura ou esteredtipo [...] uma figura imaginada» (David Frankfurter, ed., GUIDE TO THE STUDY OF ANCIENT MAGIC,
[Leiden: Brill, 2019]). O mesmo vale para o «traidor»: é, em parte, a figura que o regime de segredo precisa
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O juramento ritual traz, ademais, a sua prépria sancdo inscrita: é uma auto-
imprecacdo. Ao jurar por Hélios ou pelas poténcias invocadas, o operador chama sobre si a
maldigdo no caso de violacdo, de modo que a traicdo ndo requer, no limite, um tribunal
externo: o perjuro é entregue as forcas que ele mesmo convocou como testemunhas. Essa
estrutura auto-punitiva explica por que, em tantas tradi¢des, o traidor do segredo é tido por
ja ferido antes de qualquer processo: a quebra do 6pxog (hérkos, juramento) aciona a dpda
(ard, «maldicdo») nele contida. A degradacdo institucional apenas ratifica, no plano social, o
que o juramento ja operava no plano ritual.38

VII. A FABRICACAO DO TRAIDOR: ACUSACAO
DEMONIZACAO E CATEGORIA

H4 um passo que a andlise honesta ndo pode saltar: o traidor ndo é apenas descoberto; ele é,
em parte, fabricado. A antropologia da magia aprendeu-o ao estudar a acusagio de feitigaria,
ndo como registro de um fato oculto, mas como ato social que constréi o seu objeto.
Frankfurter fez desse insight um programa: a «magia» dos antigos foi, muitas vezes, «xuma
acusacdo corrente», e os rétulos do ritual ilegitimo funcionam como «estratégias nativas de
avaliar, censurar, tornar exético». O mesmo se aplica ao traidor: a proscricio ndo apenas
reage a uma falta; ela a constitui como tal.39

Frankfurter deu a esse mecanismo a sua formulagdo mais ampla em EVIL INCARNATE:
«Existe, em certo sentido, um mito da conspiracdo maligna - tomando mito no sentido de
narrativa mestra, e ndo de crenga falsa». Comunidades sob tensdo tendem a imaginar, no seu
interior ou as suas margens, o agente que trai e corrompe: o herege, o feiticeiro, o iniciado

produzir para localizar em alguém a ameaca difusa a sua ordem. Cumpre, porém, reafirmar a ressalva firmada
na Secdo I: reconhecer que a categoria é co-produzida pelo regime nédo dissolve a realidade da traicdo nem
homologa toda acusagdo, apenas mantém o analista atento a distancia entre a falta e a sua imputagdo, e
reconstroi o discurso que a produz sem lhe subscrever o veredito. Para a produgdo do inimigo interno como
narrativa mestra (o «o mito da conspiragdo diabdlica»), cf. Frankfurter, EviL INCARNATE: RUMORS OF DEMONIC
CONSPIRACY AND SATANIC ABUSE IN HISTORY (Princeton: Princeton University Press, 2006), Introdugao.

38 O nexo entre juramento, perjurio e sang¢do auto-infligida estd documentado para a Grécia por Robert Parker,
MiasMa (Oxford: Clarendon Press, 1983): pp. 186. O dpkog (hdrkos, «juramento») era garantido por uma &p&
(ard, «maldi¢do» condicional) que o préprio jurador chamava sobre si: «Nos juramentos solenes, o jurador
invocava a destruicdo sobre si mesmo e sobre os seus descendentes em caso de perjurio, e podia ter presentes
em pessoa os filhos por quem jurava», e Parker acrescenta que «essa ameaga aos descendentes é
constantemente mencionada a propdsito dos juramentos quebrados». Duas consequéncias. Primeira: a san¢ao
do perjuro ndo depende, no limite, de um tribunal externo, esta inscrita no préprio ato de jurar, e por isso o
traidor é, em sentido estrito, autocondenado, o que ecoa, na Quimbanda, o aceite da sentenga pela mao do proéprio
proscrito. Segunda, e notavel: a maldicdo do juramento grego recai sobre a linhagem, exatamente como, na
despoja, a ancestralidade do despojado é tida por amaldigoada: homologia morfoldgica precisa entre a apd que
atinge os descendentes e o anathema que se estende a corrente. Quanto a polui¢do, Parker nota que o perjurio
equivalia a «poluir os deuses», de sorte que o perjuro cai sob a légica do miasma. A férmula «por Helios» do PGM
1.42-195 (Betz, 1986) pertence a essa gramatica do juramento auto-sancionado (¢miopkia, epiorkia, «perjurio»).
39 A operagdo analitica desta secdo é a transposicdo, para a acusagdo de trai¢do ritual, do modelo com que a
antropologia estudou a acusacgdo de feiticaria. Na esteira de E.E. Evans-Pritchard (1902-1973) e de Mary
Douglas, aprendeu-se que o «feiticeiro» raramente é um praticante que assim se declare: é um papel atribuido
pela acusacio, pelo qual a comunidade localiza o perigo e administra as suas tensdes. Frankfurter transpos esse
insight para a «magia» antiga. Foi Morton Smith, escreve ele, quem «fundiu uma categoria de performance ritual
- a magia - com uma acusagao corrente no mundo romano», de modo que os mesmos atos podiam ser lidos de
formas opostas conforme quem os julgasse: «Filho de Deus? Mago? - tudo aos olhos de quem vé». Por isso os
rétulos do ritual ilegitimo devem ser tomados como «estratégias nativas de avaliar, censurar, tornar exdtico —
isto é, como discursos émicos em diversas culturas antigas» (David Frankfurter, ed., GUIDE TO THE STUDY OF ANCIENT
Maaic [Leiden: Brill, 2019], Introdugéo, pp. 8-9). O «traidor» de um regime ritual é, nesse plano, o analogo do
«feiticeiro»: uma figura que a acusagio constitui para localizar num corpo a ameaca a ordem. A transposicgio é
analitica, ndo exculpatéria: estuda a forma da acusagio, ndo a culpa ou a inocéncia do acusado. Para o modelo
antropolégico, E.E. Evans-Pritchard, WITCHCRAFT, ORACLES AND MAGIC AMONG THE AZANDE (Oxford: Clarendon Press,
1937), e Mary Douglas, ed., WITCHCRAFT CONFESSIONS AND ACCUSATIONS (London: Tavistock, 1970).
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apdstata, e a organizar contra ele o roteiro da dentncia, da purificacdo e da expulsdo. O
traidor é, muitas vezes, a peca que essa narrativa exige.*0

A critica das categorias, j4 mobilizada na série, incide também aqui. Assim como
«crenca» é, segundo Asad, um construto historicamente especifico e ndo um universal, «ndo
pode haver definicdo universal de religido [...] porque essa definicdo é, ela mesma, o produto
histérico de processos discursivos», também «traicdo», «heresia» e «apostasia» sao
categorias de regimes determinados, ndo descri¢des neutras de condutas. Analisa-las é
reconstruir o discurso que as produz, ndo homologa-las.4!

Ha ainda a légica da poluicdo. Mary Douglas (1921-2007) mostrou que o «impuro» €,
antes de tudo, o que escapa a classificagcdo, matéria fora do lugar, anomalia que a ordem
simbolica precisa expelir para se reafirmar. O traidor é, nesse sentido, uma figura poluidora
por exceléncia: aquele que, tendo sido do interior, se tornou ambiguo, nem plenamente de
dentro nem simplesmente de fora, e cuja permanéncia ameacaria as fronteiras que definem
acomunidade. A expulsdo do traidor ndo é sé punicao; é trabalho de purificacdo, restauracdo
de uma ordem que a sua ambiguidade punha em risco.#2

40 David Frankfurter, EVIL INCARNATE: RUMORS OF DEMONIC CONSPIRACY AND SATANIC ABUSE IN HISTORY (Princeton:
Princeton University Press, 2006). O «mito da conspira¢do maligna» ndo é, para Frankfurter, mera falsidade,
mas narrativa mestra dotada de eficacia social, o que a torna objeto de analise histdrica, e ndo de simples
desmascaramento. E a sua eficicia é terrivel: a narrativa mobiliza violéncia real contra os acusados. Dai a tese
central, e a mais grave, do livro: «as verdadeiras atrocidades da histéria parecem ocorrer ndo nas cerimdnias
perversas de algum culto maligno, mas antes no curso do expurgo de tais cultos do mundo. O mal real acontece
quando as pessoas falam de mal». A consequéncia para este estudo é precisa, e converge com a ressalva da Se¢do
I: a acusacdo de «traicdo», como a de conspiracdo demoniaca, pode licenciar contra o acusado uma violéncia bem
real, de modo que analisar a forma da acusagdo néo é dela zombar, mas medir o que ela é capaz de desencadear.
0 que se examina ndo é a inocéncia ou a culpa do proscrito, mas a eficdcia social do dispositivo que o produz.

41 Tese central de Talal Asad (GENEALOGIES, pp. 29): ndo ha definicdo universal de religido, porque a prépria
defini¢do é «o produto histérico de processos discursivos». O que se acrescenta é o como dessa critica, que é o
que interessa a sec¢do. O gesto que Asad denuncia é a separacdo da categoria em relagdo ao poder: «a busca
tedrica de uma esséncia da religido convida-nos a separa-la conceitualmente do dominio do poder». Ora, é
exatamente esse gesto que as categorias disciplinares do desvio ritual («heresia», «apostasia», «traicdo»)
executam: apresentam-se como qualificacdes teoldgicas ou morais neutras, quando sdo, na verdade,
instrumentos de poder, os operadores pelos quais um regime define e expele o seu fora. Estendé-la a essas
categorias, i.e. reatd-las ao poder que as produz, é a articulagdo aqui proposta. Isso ndo nega que haja traigdo, tal
como ndo nega que haja religido: nega que «traidor» seja uma descricdo pré-politica, e recoloca a categoria no
campo de forcas que a formula (cf. Bourdieu, o0 monopélio de nomeagdo do legitimo e do ilegitimo). Para o
correlato no estudo da religido material, a «crenga» como artefato, e ndo universal, David Morgan, THE THING
ABOUT RELIGION (2021). Talal Asad, GENEALOGIES OF RELIGION: DISCIPLINE AND REASONS OF POWER IN CHRISTIANITY AND
IsLaM (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1993): pp. 28-29.

42 Mary Douglas, PURITY AND DANGER (1966). A tese é que o «impuro» ndo é uma substancia, mas uma posigdo no
sistema classificatorio: «a sujeira é essencialmente desordem. Ndo existe sujeira absoluta: ela existe aos olhos
de quem a vé». Abstraida a moderna nogdo bacterioldgica, resta «a velha defini¢do de sujeira como matéria fora
do lugar», que «implica duas condig¢des: um conjunto de relagdes ordenadas e uma contravengio dessa ordem».
Dai a férmula operatdria: «a sujeira é o subproduto de uma ordenagio e classificacdo sistematicas da matéria,
na medida em que ordenar implica rejeitar elementos inapropriados». O comportamento de poluicdo é, entdo,
«areacgdo que condena todo objeto ou ideia capaz de confundir ou contradizer classifica¢cdes prezadas». O traidor
é exatamente esse objeto: um elemento que a ordem produziu no seu interior e que se tornou ambiguo, nem
dentro nem fora, e cuja expulsdo é, na gramatica de Douglas, menos puni¢do do que reafirmacio da fronteira.
Note-se a convergéncia com a Sec¢do VII: assim como a «magia» estd, para Frankfurter, «aos olhos de quem vé»,
também a poluigdo, para Douglas, «existe aos olhos de quem vé»; em ambos os casos, um predicado relacional
atribuido, ndo uma propriedade intrinseca do objeto. Para o correlato grego do nexo polui¢cdo/exclusdo, Robert
Parker, MiAsMA (1983): o efeito mais seguro do contato com as polui¢des naturais é «a exclusdo dos templos», e
«essa exclusdo do sagrado é, na origem, sem dudvida [..] simplesmente uma exclusdo da vida social em suas
formas festivas; ndo ha celebragio, nem sentimento de comunidade, sem sacrificio». Cautela conceitual (cf. Se¢do
V): a poluicdo grega (niaopa, miasma), enquanto tal, é removivel por rito, ao passo que a degradagdo do traidor
tem a irreversibilidade da &tiwia (atimia), perda de estatuto, ndo macula purificavel. Douglas fornece aqui a
gramadtica simbdlica da expulsdo (porque o andmalo deve ser expelido); Parker, o mecanismo grego concreto (a
exclusdo do culto e, com ele, da comunidade); mas a irreversibilidade provém da logica da degradacio de estatuto
(Garfinkel, Secdo V), ndo da poluigdo ordinaria, que é remediavel. Robert Parker, MIASMA: POLLUTION AND
PURIFICATION IN EARLY GREEK RELIGION (Oxford: Clarendon Press, 1983): pp. 66; Mary Douglas, PURITY AND DANGER:
AN ANALYSIS OF CONCEPTS OF POLLUTION AND TAB0O (London: Routledge & Kegan Paul, 1966): pp. 2, 44-45.
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Nada disso, cumpre repetir, decide o mérito de um caso. Reconhecer que a
comunidade fabrica a categoria do traidor ndo implica que toda acusacgdo seja falsa, nem que
ndo haja traicdo real; implica apenas que a proscri¢do é sempre, também, um ato do regime
que acusa, e que a sua andlise deve distinguir a falta, quando a h3, do uso social que dela se
faz. O operador proscrito pode ter, de fato, quebrado o juramento; e ainda assim a sua
degradacdo permanece um ato pelo qual a comunidade reafirma, sobre o seu corpo expulso,
os valores que o julgam.*3

A expulsdo do traidor cumpre, enfim, uma funcdo que excede a punicdo: refunda a
comunidade. Ao projetar sobre um corpo singular a ameaca difusa (a corrup¢io, aimpureza,
a conspiracdo) e ao expeli-lo, o grupo reencontra as suas fronteiras e reafirma a sua unidade.
E a légica que Douglas reconheceu na poluicdo e que a antropologia do bode expiatério
generalizou: o excluido carrega para fora a desordem, e a sua exclusdo restaura a ordem. O
traidor proscrito é, nesse sentido, funcional ao regime que o proscreve, ndo apesar de
expulso, mas porque expulso: a sua degradacdo é o rito pelo qual a comunidade se
recompoe.**

VI1I11. HOMOLOGIA: O REGIME DE AUTORIDADE RITUAL,
DO MUNDO ANTIGO A QUIMBANDA

Recolhidos os fios, desenha-se a homologia. Em corpora separados por milénios e
continentes, um mesmo problema formal recebe respostas estruturalmente analogas: como
conferir, sustentar e revogar a autoridade de mediar entre os humanos e as poténcias
invisiveis. A investidura (cheirotonia, feitura), o carisma reconhecido e provado, a outorga
delegada num campo, e o0 seu reverso, a kaBaipeoig, a atimia, o anatema, a desautorizagio
na Quimbanda, ndo sdo o mesmo fendomeno repetido, mas solucées diversas para uma forma
comum. A comparagio nio postula filiacdo; explicita uma simetria.45

43 A dupla afirmacdo, a falta pode ser real e a acusagdo é um ato do regime, é a posicdo de imparcialidade
metodoldgica que o estudo assume desde a Introducdo (Segdo I). Ela evita tanto o cinismo (toda acusagdo é
manobra) quanto o legalismo (a acusagdo descreve o fato), mantendo o foco no regime que produz e destréi o
operador autorizado.

44 Trés operadores convergem para a tese da refundagdo pela expulsdo, cada um com a sua cautela. Primeiro,
Mary Douglas, PURITY AND DANGER (1966): expelir o impuro ndo é gesto negativo, mas positivo e ordenador: «Ao
perseguir a sujeira [..] ndo somos movidos pela ansia de escapar a doenca, mas reordenamos positivamente o
nosso ambiente, fazendo-o conformar-se a uma ideia [...]: ¢ um movimento criador, uma tentativa de relacionar
forma e funcdo, de fazer da experiéncia uma unidade». A expulsdo do anémalo é, pois, produtiva de ordem: ao
expelir o traidor, a comunidade ndo apenas o pune, mas reordena-se. Segundo, Giorgio Agamben, HoMO SACER
(1995): a expulsdo ndo lanc¢a o banido num puro fora, mas num limiar que o mantém preso ao dentro: «A vida
do bandido [...] é [...] um limiar de indiferenca e de passagem entre o animal e o homem, a physis (natureza) e o
nomos (lei), a exclusdo e a inclusdo: loup garou, lobisomem, ou seja, nem homem nem fera, que habita
paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum». O proscrito é esse homo sacer ritual: excluido por
um gesto que, ao exclui-lo, o define e o retém como termo negativo da ordem, a defini¢do do sacer como «matavel
e insacrificavel»). Terceiro, a hipotese do bode expiatdorio de René Girard (1923-2015), LA VIOLENCE ET LE SACRE
(1972), ilumina o mesmo mecanismo (a violéncia difusa da comunidade canaliza-se sobre uma vitima tnica, cuja
expulsdo restaura a paz), mas é aqui mobilizada com cautela e sem subscri¢do da sua pretensdo universalista (a
de uma origem sacrificial inica de toda cultura e religido), que excede o que este estudo afirma e que a critica
antropolégica largamente contestou. Retém-se de Girard apenas a forma do mecanismo vitimario (a
solidariedade que se refaz contra o expulso), ndo a sua metafisica da origem. Mary Douglas, PURITY AND DANGER:
AN ANALYSIS OF CONCEPTS OF POLLUTION AND TABOO (London: Routledge & Kegan Paul, 1966): pp. 2-3; Giorgio
Agamben, HOMO SACER: IL POTERE SOVRANO E LA NUDA VITA (Torino: Einaudi, 1995): p. 105 [trad. bras. apud Germano
A. Guarnieri, Giorgio Agamben: o paradigma do homo sacer e a ex-ceptio da vida nua (Diss. Mestrado, PUC-SP,
2020)]; René Girard, LA VIOLENCE ET LE SACRE (Paris: Grasset, 1972).

45 0 protocolo é o da homologia sob diferen¢a controlada de ]. Z. Smith, (1990): pp. 47: a
comparacio é heuristica quando explicita as distancias com rigor, ndo quando as apaga. O termo comparado nio
é «magia» nem «sacerddcio» como esséncias, mas o regime de produgdo e destruicdo da autoridade ritual; cf.
Liguori, MAGos (2026).
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A simetria é notavelmente completa no eixo positivo-negativo. A cada gesto de
instituicdo corresponde um gesto de destituicdo, feito pelos mesmos poderes e na mesma
escala. A imposicio de mios corresponde a deposi¢io; a entrega do nome, o seu
apagamento; a admissdo ao segredo, a excomunhao que dele exclui; a consagracdo do corpo
ritual, o seu desfazimento. O regime de autoridade é, por assim dizer, ambidestro: as maos
que fazem sio as que desfazem. E essa ambidestria, e ndo a mera existéncia de sancdes, que
revela a autoridade ritual como conferida, pois s6 se pode retirar o que ndo pertencia
originariamente a quem o detinha.#6

A Quimbanda entra nessa homologia ndo como ilustracdo exotica, mas como
interlocutora de pleno direito. Ela oferece, num campo vivo e documentavel, o ciclo
completo: a feitura que institui, o reconhecimento e a prova que sustentam, a outorga que
delega, e o desfazimento que revoga. E oferece-o com uma nitidez que as fontes antigas,
fragmentdrias e mediadas por escribas frequentemente hostis, raramente permitem
observar. O caso afro-brasileiro ilumina, por diferenga controlada, problemas formais que o
material antigo enuncia mas ndo deixa ver em ato, e é essa iluminacao reciproca que justifica
a comparac¢ao.*’

Um contraponto impde-se, para que a homologia ndo se degrade em identidade. As
diferencas sdo reais e decisivas: a kaBaipeoig eclesiastica supde um aparato institucional
que o operador greco-egipcio dos papiros ndo tinha; a linhagem na Quimbanda articula
ancestralidade e territério de um modo estranho a atimia civica grega. A comparacao vale
precisamente por manter essas distancias a vista: é na diferenca explicitada, e ndo na
semelhanca apressada, que o problema formal comum se torna inteligivel.48

0 que a comparacdo revela, ao fim, é um invariante formal e uma variavel histérica. O
invariante: em todo regime de autoridade ritual, o poder de mediar é conferido e, por isso,
revogavel; e a revogacdo obedece a forma simétrica da consagragdo. A variavel: os meios
(juridicos, litirgicos, materiais) pelos quais cada tradi¢do confere e revoga variam com a sua
histéoria. Reconhecer o invariante sem apagar a variavel é a tarefa da comparacdo
morfolégica controlada; e é o que permite ler o operador proscrito de uma casa de
Quimbanda e o clérigo deposto por kaBaipeoig como respostas de um mesmo problema,
ndo como casos de uma mesma esséncia.4?

H4, por fim, um resto que a homologia ndo captura, e é honesto nomea-lo. A
comparacdo morfoldgica alcanca o regime (o que se confere, o que se reconhece, o que se
revoga), mas nada pronuncia sobre o que cada tradi¢do afirma no plano do vinculo com as
suas poténcias. Se, deposto o operador, o seu Exu de fato o deixa, ou se o clérigo cassado
perde, aos olhos de Deus, algo mais que o oficio, é questio que pertence a teologia de cada
casa, ndo a sociologia do regime. A homologia é rigorosa precisamente por saber onde
termina: descreve a forma da autoridade e cala sobre o mistério que ela serve.5°

46 A tese da ambidestria do regime (instituir e destituir pela mesma estrutura) integra o rito de instituicdo de
Bourdieu (Sec¢des II e IV), a cerimdnia de degradacdo de Garfinkel (Secdo V) e o repertdrio antigo da
desconsagracdo (Seg¢des V-VI). Ela é o correlato, no plano da autoridade, do que MAGEIA formula no plano da
eficicia: a poténcia ndo pertence ao operador, é feita circular por um regime.

47 Sobre a Quimbanda como interlocutora plena da histéria comparada das religides (e ndo objeto de
curiosidade), e sobre a capacidade do campo afro-brasileiro de iluminar problemas formais que as fontes antigas
ndo resolvem sozinhas, Liguori, MAGos (2026).

48 0 método exige que as diferencas sejam mantidas «no interesse da investigagdo comparativa», para que a
comparacdo ndo recaia em universalismo a-histdrico; Smith, DRUDGERY DIVINE (1990): pp. 47. As diferencas aqui
arroladas (aparato institucional, ancestralidade-territério) sdo precisamente o que confere a homologia o seu
valor heuristico.

49 A distin¢do entre invariante formal e variavel histérica retoma o duplo horizonte de MAcos (2026):
demonstrar a robustez transcontextual do modelo formal sem recair em universalismo, e reconhecer o campo
afro-brasileiro como capaz de iluminar problemas que as fontes antigas ndo resolvem. Cf. Smith, DRUDGERY DIVINE
(1990), sobre a diferen¢a como fundamento da comparagio.

50 A delimitagio reitera o protocolo de Smith, DRUDGERY DIVINE (1990): a comparacdo é heuristica nos seus limites
declarados. O «resto» metafisico (o vinculo com a poténcia) nao é negado, mas reconhecido como fora do alcance
do método morfolégico, conforme a diretriz de imparcialidade do estudo.
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I X. CONCLUSAO: A AUTORIDADE SEM ESSENCIA

A tese, ao termo, pode enunciar-se sem rodeios: a autoridade ritual ndo tem esséncia. Ela
ndo é uma qualidade que resida no operador, mas uma relacdo que a comunidade e as
poténcias lhe conferem, sustentam e podem retirar. O carisma retirado, longe de ser
anomalia, é a demonstracdo mais clara dessa natureza: sé se perde o que se recebeu, e s se
revoga o que se outorgou. O operador proscrito ndo prova que a autoridade seja fragil; prova
que ela sempre foi de outra ordem que a da posse: foi, desde o inicio, uma delegag¢do.5!

Disso decorre uma distingdo que o estudo reputa decisiva, e com a qual convém fechar:
entre a outorga e a pericia. A outorga (a licenca de operar em nome da comunidade, o
reconhecimento, o grau) é relacdo, e como relacdo pode ser revogada: o regime que a
conferiu pode reavé-la. A pericia (a competéncia incorporada, o saber-fazer adquirido na
formacao, a téchné que se sedimentou no corpo do operador) é de outra natureza: nio se
apaga por decreto, porque ndo é um titulo, mas uma disposicdo. Depor um sacerdote retira-
lhe o oficio; ndo lhe extrai das maos o que as maos aprenderam.

Essa distin¢do ndo dissolve o problema; delimita-o. Do ponto de vista do regime, o
operador deposto esta fora: ndo opera mais em nome da comunidade, e as suas operacdes,
se as houver, ja ndo contam como atos autorizados dela. Do ponto de vista da pericia, porém,
ele permanece capaz, e é dessa ndo-coincidéncia entre a incapacitagdo institucional e a
capacidade técnica que nascem as figuras inquietantes que toda tradicdo conhece: o deposto
que segue operando a margem, o iniciado expulso que leva consigo os segredos, o mago sem
igreja. O regime pode desautorizar; ndo pode desfazer o que a formacio inscreveu.52

Resta o registro do método, para que a conclusdo ndo exceda o seu alcance. Este
estudo ndo afirmou que a proscricdo de um operador seja justa ou injusta, nem que o seu
vinculo com as poténcias se tenha, de fato, desfeito: afirmou que a autoridade reconhecida
pela comunidade é conferida e revogavel, e descreveu a forma dessa revogacdo. O que fica
além disso (o juizo teoldgico sobre o vinculo, o veredito moral sobre a falta) pertence as
tradi¢cOes e as consciéncias, ndo a analise. A morfologia do regime de autoridade é o que a
comparacio pode demonstrar; o resto é matéria de fé, de foro e de linhagem.

Cabe, entdo, situar a figura que deu ocasido a todo o percurso: o operador proscrito
por alta traicdo. A luz da tese, ele ndo é o refutador do regime, mas a sua confirmacéo viva.
A sua queda mostra que a autoridade que detinha era conferida, pois péde ser reavida; a sua
pericia remanescente mostra que a formacdo inscreve o que a outorga ndo esgota; e a sua
ambigua persisténcia a margem mostra que o regime, podendo desautorizar, ndo pode
desfazer o que fez. O proscrito é, assim, o espelho em que o regime de autoridade se
reconhece: nele se leem, a um s6 tempo, o poder de conferir e o limite de revogar.

Uma ultima palavra, no registro em que a série se move. Se a autoridade ritual é
conferida e reversivel, entdo ela é responsabilidade antes de ser privilégio: quem a recebe
deve-a a quem lhe deu, e a mantém enquanto honra o vinculo que a fundou. A degradaciao
do traidor e a consagracdo do iniciado sdo, nesse sentido, o mesmo regime visto por duas
faces: o que da é o que pode reaver. Compreendé-lo ndo diminui o sacerdécio; devolve-lhe a
sua verdade: a de que operar em nome de uma poténcia e de um povo nunca foi ter poder
préprio, mas guardar, com fidelidade, um poder que é de outrem.

51 A conclusdo converge com a tese de Téchné, ndo Fé: se a autoridade é técnica e conferida (e néo fiducial e
possuida), entdo é também retiravel. A autoridade sem esséncia é o correlato, no plano do sacerddcio, da eficacia
sem crenca no plano da operagio; cf. Liguori, Téchné, ndo Fé (2026) e MAGEIA (2026).

52 A figura do operador que conserva a pericia apés perder a outorga é o analogo, no plano do sacerdécio, do que
a Antiguidade tardia via no yong (gdés, «feiticeiro») e no especialista marginal: aquele cuja competéncia é
reconhecida ao mesmo tempo que a sua autoridade é negada. Cf. Frankfurter, GUIDE (2019), sobre os rétulos do
ritual ilegitimo, e Liguori, MAGos (2026).
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