


DAEMONIUM VOL. 4

A ARTE HIERATICA

DAEMONIUM: A ARTE HIERATICA constitui a culminacdo tedrico-operatéria do projeto
DAEMONIUM, apresentando uma arquitetura rigorosamente tripartida que articula fi-
losofia, teologia e teurgia sob o critério da mediacao ontologica. O volume assume
como eixo arecuperacgao do daimon pessoal enquanto operador real da vida singular
e do Cosmos, recusando tanto a redugdo psicologizante moderna quanto a morali-
zagdo patristica. Com aparato filologico e argumentagdo de alto rigor, o livro recons-
tréi a inteligibilidade da a¢do espiritual a partir de uma ontologia das mediagdes,
restituindo a tradicdo platonica tardia sua coeréncia interna e sua poténcia explica-
tiva.

Na parte filosoéfica, o livro estabelece os fundamentos conceituais do daimon
pessoal como principio mediador entre universal e particular, inteligivel e sensivel,
causalidade superior e biografia concreta. A analise percorre Platdo, Plutarco, Apu-
leio, Jamblico e Proclo, demonstrando que o daimon nao é metafora ética nem cate-
goria psicoldgica, mas solugao ontoldgica necessaria ao problema da proporgao cau-
sal. Essa secdo elabora, com densidade filologica e precisdo conceitual, a distingao
entre alma, noiis e instincia daemoénica, mostrando como a vida ética, o destino e o
carater (éthos) dependem de uma mediacgdo real que governa a tradugdo das causas
universais em existéncia singular.

Na parte teoldgica, o DAEMONIUM Vol. 4 desenvolve uma doutrina hierarquica
do Cosmos fundada na distingdo rigorosa entre deuses, daimones e almas, articulada
a nocdo de providéncia e as séries causais. O livro demonstra que a transcendéncia
divina sé se preserva mediante mediacdes proporcionais, e que a eliminacao dessas
instancias, seja por monoteismo simplificador, seja por dualismo, produz incoerén-
cia ontolégica. Ao reconstituir a teologia platonica tardia, a obra evidencia o erro
estrutural da demonizacgao cristd do daimon, ndo como divergéncia confessional,
mas como colapso de categorias que dissolve a inteligibilidade da a¢do divina no
mundo.

Por fim, na parte teurgica, o volume apresenta a teurgia como arte hierdtica,
i.e. como ontologia operatéria da mediagdo. Aqui, a iepatikn téxvn é definida como
o conjunto de operagdes nas quais a causalidade divina se torna imanente a matéria
consagrada por meio de symbola e sunthémata. A analise demonstra que imagens,
nomes, substancias, ritmos e corpos ritualizados ndo funcionam como representa-
¢Oes, mas como marcas causais que permitem a fixacao do fogo divino em recepta-
culos preparados. A teurgia é, assim, apresentada como ciéncia da presenca e da efi-
cacia, na qual o hierofante ndo fala do divino, mas se integra a cadeia causal que
reconfigura o Cosmos pela acdo efetiva da divindade através da matéria.



SERIE: SEM SACRIFiCIO ANIMAL NAO HA TEURGIA

A LINGUAGEM DO SACRIFICIO SEM SACRIFICIO

CRISTIANISMO, ESPIRITUALIZACAO E A DESATIVACAO
DA MEDIACAO ONTOLOGICA

Este é o quarto artigo da série Sem Sacrificio ndo hd Teurgia. O primeiro texto, dis-
ponivel no portal www.goeteia.com.br, foi extraido da Introducao do livro DAEMO-
NIUM: A ARTE HIERATICA (Secdo 4), texto que estabelece, com rigor filologico e onto-
l6gico, que a inseparabilidade entre teurgia e sacrificio animal ndo decorre de cos-
tume arcaico nem de preferéncia ritual, mas da prépria estrutura hierarquica do real
no platonismo tetrgico. Sua argumentacao demonstra que, em Jamblico e Proclo, a
teurgia opera no dominio da mediagdo efetiva entre inteligivel e sensivel, exigindo
custos reais e transformacgdes materiais proporcionais a causalidade divina invo-
cada. O sacrificio (Buoia) é definido como operagao ontoldgica de consagragio vital,
e ndo como simbolo pedagégico ou dramatizagdo moral, pois a vida (wn) e o sangue
(aipa) funcionam como meios proporcionais para a traducio da causalidade supe-
rior no devir. Ao reconstruir a critica de Jamblico a interiorizacdo e a espiritualiza-
¢do cristianizada do rito, o artigo evidencia que a rejeicdo moderna do sacrificio im-
plica a recusa do metaxy e a dissolucao da mediagao real, convertendo a teurgia em
contemplagdo subjetiva ou moralismo. Assim, a tese central sustenta que eliminar o
sacrificio animal ndo purifica a teurgia, mas a descredibiliza ontologicamente, pois
suprime o operador vital que garante permanéncia, responsabilidade sacerdotal e
eficicia causal na arte hieratica.

0 segundo texto, Sacrificio, Mediagdo e Ontologia Ritual: critica a redugdo moral
moderna, que introduz, no horizonte programatico de meu livro KALUNGA: TEURGIA
& CABALA CRIOULA, uma reconstrugdo rigorosa da ontologia ritual do sagrado fun-
dada no cruzamento entre o platonismo teurgico tardio e sistemas afro-diaspoéricos
de mediacdo (especialmente yortibd e congo-angolanos), recusando desde o inicio a
reducdao moral moderna do sacrificio. A kalunga é definida como campo ontoldgico
de transito e administracao da vida, no qual sacrificio, nome, assentamento, gestos
e palavras operam como tecnologias reais de mediacdo, recolocando o rito no regis-
tro da teleté (telet, rito de consumagdo) e da enérgeia (évépyela, atualizagdo em
ato). A partir de Proclo e Jamblico, o ensaio reconstitui a arquitetura hierarquica das
seirai (oelpai, cadeias ontoldgicas) e a consequente centralidade das poténcias inter-
mediarias para a eficacia do rito, demonstrando que a lei sacrificial deriva da ordem
divina e ndo de preferéncias humanas, de modo que o sagrado antecede o ldgos
(AbYog, discurso) e ndo se submete ao tribunal da opinido. Em paralelo, o texto arti-
cula o ebg yortibd como operador de circulacao do ase e a kalunga congo como limiar
regulado entre vivos, mortos e for¢cas magicas praeter-humanas, propondo a cabald
crioula como tecnologia ontoldgica pratica de dioikeésis biou (Soixnoig Blov, admi-
nistragdo da vida), em equivaléncia funcional com a pronoia (mtpévola, providéncia)
e os regimes africanos de eficacia. Por fim, a critica a moraliza¢do do sacrificio é for-
mulada como diagndstico de categoria: ao confundir violéncia profana com thysia
(Buola, consagragdo sacrificial), a modernidade desritualiza o mundo e substitui
uma economia objetiva de media¢des por um juizo afetivo extrinseco, incapaz (filo-
légica e ontologicamente) de compreender o sacrificio como operador legitimo de
conhecimento e intervencao no real.



http://www.goeteia.com.br/

0 terceiro texto, Sem Sacrificio ndo hd Teurgia: critica a teurgia cristianizada
moderna, propoe uma demarcagao conceitual rigorosa entre a teurgia do platonismo
tardio e a sua forma moderna cristianizada, sustentando que a exclusdo do sacrificio
animal ndo constitui reforma espiritual, mas negacao estrutural da theourgia
(Beovpyla, agdo divina) tal como formulada por Jamblico e Proclo. Tomando como
eixo a tese sem sacrificio animal ndo hd teurgia, o texto reconstitui a economia onto-
l6gica da thysia (Buoia, sacrificio) como operador real de mediagdo: ndo um simbolo
moral nem dramatizagao ética, mas o lugar onde a parousia (tapovoia, presenca)
divina ou daeménica se fixa no sensivel por meio de érga (€py«, obras) e de simbolos
(symbola, cOppoAia) cuja inteligibilidade plena pertence aos deuses. A partir de ex-
certos programaticos, como a afirmacdo de que a perfeicdo dos sacrificios consuma a
nossa salvacdo ao remover a ataxia (dta&ia, desordem) e reconduzir a tdxis (TagLg,
ordem) e symmetria (cuppetpla, justa medida), o ensaio mostra que a eficicia teur-
gica depende de uma hierarquia causal na qual o intelecto e a inten¢dao nao bastam:
ndo é o pensamento discursivo (didnoia, Si@voia) que produz a presenca dos deuses,
mas as obras inefdveis. Proclo, por sua vez, € mobilizado para fundamentar a multi-
estratificacdo dos simbolos e a natureza ontoldgica da linguagem ritual, na qual no-
mes divinos e opera¢des materiais participam da administrac¢ao (dioikeésis, S1olixnotg,
governo) do Cosmos. Assim, o texto conclui que a teurgia moderna que prescinde do
sacrificio conserva apenas o vocabuldrio antigo, mas o esvazia de contetido ontol6-
gico, reduzindo-se a contemplacdo, moralismo ou psicologia religiosa, precisamente
o tipo de redugao que o platonismo tedrgico combate ao situar a religido no dominio
das mediagdes e de seus custos reais.

0 quarto texto, A Linguagem do Sacrificio sem Sacrificio: Cristianismo, Espiritu-
alizagdo e a Desativagdo da Mediagdo Ontoldgica, apresenta uma andlise historico-
filolégica e ontologica de félego, demonstrando que a relagdo do cristianismo com o
sacrificio ndo se define por simples rejei¢do ritual, mas por um processo sistematico
de usurpac¢do semantica no qual a pratica sacrificial é progressivamente abolida en-
quanto sua linguagem é preservada, espiritualizada e deslocada para o plano da in-
terioridade moral. A partir de um arco rigorosamente documentado, que vai de Ho-
mero, Hesiodo e Herdaclito a Platdo, Teofrasto, Filon, Apolonio, Plutarco, Porfirio,
Jamblico e Macrébio, o texto reconstrdi o sacrificio (thysia, Bvcia) como operador
ontolégico de mediagdo entre ordens do ser, inseparavel da tdxis (ta&Lg), da methexis
(1EBEELG) e da economia cosmica, para entdo mostrar como o cristianismo, ao negar
a imolagdo material, conserva termos como leitourgia (Aettovpyia), hierets (iepgvg)
e haima (aipa) em chave alegérica, memorial ou ética. O resultado é uma critica con-
tundente a espiritualizacao moderna do sacrificio, entendida ndo como avanco reli-
gioso, mas como colapso ontologico da mediacao, com efeitos diretos sobre a recep-
¢do contemporanea da teurgia, agora reduzida a contemplacdo, psicologia ou mora-
lismo. Pela densidade do aparato filologico, pela clareza na distin¢ao entre simbolo
eficaz (symbolon) e signo representacional (sémeion), e pela articulagdo entre histo-
ria das religides, platonismo teurgico e critica da modernidade cristianizada, o texto
se imp0de como contribuicdo de alto nivel ao debate sobre sacrificio, rito e ontologia
na Antiguidade tardia e em suas recep¢des modernas.
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O CONHECIMENTO REJEITADO DA CULTURA OCIDENTAL

A LINGUAGEM DO
SACRIFICIO SEM SACRIFIiCIO

CRISTIANISMO, ESPIRITUALIZAGAO E A
DESATIVACAO DA MEDIACAO ONTOLOGICA

Por Fernando Liguori
Tdta Nganga Kamuxinzela

A abordagem histérico-religiosa do sacrificio (thysia, Bucia)! exige, antes de tudo, a
recusa de sua abstracdao moral ou simbélica, erro recorrente tanto em leituras mo-
dernas quanto em certas recepgoes teoldgicas tardias. Desde a formagdo da Historia
das Religioes, o sacrificio foi reconhecido como institui¢do total,? integrando gesto,
corpo, matéria, palavra e destinatdrio num unico complexo operativo. Filologica-
mente, os vocabulos gregos thysia, hiera teletai (iepal teAetal, ritos sagrados)? e lei-
tourgia (Aettovpyla, servico sagrado ou oficio publico)* ndo designam atos isolados,
mas regimes rituais inseridos numa economia objetiva do sagrado. Filosoficamente,
isso implica compreender o sacrificio como forma de mediac¢io (mesiteia, peoiteia)®
entre ordens ontolédgicas distintas, e ndo como expressdo subjetiva de crenca. Teo-
logicamente, tal estrutura antecede qualquer julgamento moral: o sacrificio per-
tence ao dominio da tdxis (t&&Lg, ordem) e da oikonomia (oixovopia, administracdo,
economia) e nio ao da intengdo ética.6 E precisamente essa inteligibilidade ritual
objetiva que sera progressivamente corroida quando o cristianismo, ao negar o sa-
crificio material, passa a reempregar sua linguagem em chave espiritualizada.”

A histéria comparada das religides demonstra que o sacrificio constitui um
dado transversal da experiéncia religiosa humana, presente em contextos

1 Em grego classico e helenistico, a sequéncia ritual que envolve imolagdo, oferenda, partilha e consumpgao, ndo
um simbolo descolado da pratica.

2 A caracterizagdo do sacrificio como instituicdo total ecoa a leitura funcional e estrutural da histéria das religides
(Mauss, Hubert, Burkert), retomada na introduc¢do de coletdneas recentes sobre sacrificio pagdo e cristdo: gesto,
corpo, matéria, palavra e destinatario sio momentos de um unico dispositivo ritual, nio camadas separaveis.

3 Remete a ritos completivos, muitas vezes iniciaticos, estruturados por uma tdxis prépria.

4Indica originalmente servigo piiblico, e em contexto religioso, servigo oficial prestado a divindade pela comuni-
dade; a posterior liturgia crista conserva essa dimensdo objetiva de oficio.

5 A escolha de mesiteia (peotteia, mediagdo) situa o sacrificio no plano ontolégico: trata-se de um ato que pde
em relagdo duas ordens heterogéneas (divina e humana), ndo apenas de uma expressado simbélica da interiori-
dade. Isso prepara, no projeto maior sobre teurgia, a articulagdo com o daiméon como mesités pessoal.

6 A inscricdo do sacrificio no dominio da tdxis (ordem) e da oikonomia (economia/gestdo) é coerente com o uso
teoldgico tardio desses termos: i. tdxis designa hierarquias e sequéncias fixas (por exemplo, ordens de deuses,
de ritos, de palavras); ii. oikonomia refere-se a administracdo do conjunto (Cosmos, Igreja, histdria da salvacio).
Na medida em que o sacrificio é um dos instrumentos dessa oikonomia, ele ndo pode ser reduzido a escolha ética
subjetiva sem perda de estatuto.

7 Ver Albert I. Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G. Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTI-
Quity, Tiibingen: Mohr Siebeck/Oxford: Oxford University Press, 2011, esp. pp. 1-7. Fritz Graf, MAGIC IN THE AN-
CIENT WORLD, trans. Franklin Philip, Cambridge, MA/London: Harvard University Press, 1997, esp. pp. 179-201.
Estes estudos sobre a espiritualizacdo do sacrificio no cristianismo primitivo e Antiguidade tardia mostram
como termos sacrificiais sdo reempregados para indicar oragio, fé, martirio, ascese, etc., enquanto a Bucia ma-
terial é progressivamente rejeitada. £ esse deslocamento semantico que qualifico como cristianizacéo da lingua-
gem do sacrificio e que, no horizonte teurgico, implica um esvaziamento do eixo material-simbélico do rito.



indo-europeus, semiticos, africanos e asiaticos, sem reducao a um modelo Unico. Fi-
lologicamente, essa transversalidade manifesta-se na recorréncia de termos que ar-
ticulam oferta, consagracdo e mediacdo vital, como z6é (w, vida),® haima (aipc,
sangue)? e thymia (Buplia, fumigagdo, perfume sacrificial),*° frequentemente associ-
ados a Buola nos léxicos rituais greco-romanos. Filosoficamente, o sacrificio res-
ponde a uma estrutura universal do pensamento ritual: a necessidade de converter
vida sensivel (zoé aisthéte, (w1 aiobnt) como meio de acesso ao invisivel. Teologi-
camente, essa conversdo ndo implica destruicdo arbitraria, mas reinscrigdo da vida
numa ordem superior (tdxis anétéra, tagls avwtépa). O erro de certas abordagens
pos-modernas reside em tratar o sacrificio como construgdo cultural contingente,
ignorando sua persisténcia estrutural como tecnologia de mediagdo ontolégica.ll A
partir dessa perspectiva, a tentativa crista de declarar o fim do sacrificio nao elimina
sua fungao, mas forga sua transposicdo semantica, preservando a linguagem sacrifi-
cial enquanto se nega a pratica.12

A tensdo entre sacrificio e cristianismo nao se desenvolve apenas no plano te-
olégico, mas também no plano sociopolitico das elites religiosas da Antiguidade tar-
dia. As elites pagas concebiam o sacrificio como dever civico e cdsmico, integrado a
manutenc¢do da koinonia (kowwvia, comunhdo, participagdo) entre polis (TOAL, ci-
dade), deuses e Cosmos (kdopog, ordem do mundo).!3 Filologicamente, essa fungao
aparece no vinculo entre thysia e pdlis, especialmente na religido civica greco-ro-
mana. Filosoficamente, o sacrificio garantia a continuidade da ordem (tdxis, TagLg)
por meio da participacdo ritual (methexis, pé0e€1g). O cristianismo primitivo, ao se
afirmar como religido sem sacrificio material, posiciona-se contra essa elite ritual,
mas simultaneamente herda e ressignifica sua linguagem, apropriando-se de termos
como leitourgia (Aertovpyla, servigo ptblico, liturgia)'* e thysia para designar

8 Indica a vida enquanto principio vital; sua associagdo com Bucia é recorrente em contextos onde se fala de vida
oferecida, vida dada, etc.

9 Condensa a dimensdo do sangue como portador de vida e como elemento central da eficacia sacrificial em
muitos contextos.

10 No campo do culto grego, relaciona-se a fumigagdo, ao perfume das oferendas que sobem aos deuses, frequen-
temente associado a queima de partes da vitima e a libagdes. A menc¢do destes termos indica como o 1éxico sa-
crificial articula, em varios niveis, vida, corpo e media¢do ascendente.

11 A expressdo resume, em chave sistematica, o que Hubert-Mauss chamam de fungdo do sacrificio: ndo se trata
apenas de representacdo, mas de um ato que visa efetivar uma transformacio real de estados, seja da vitima, do
sacrificante, da relagdo com a divindade ou da ordem do mundo. A critica as abordagens pds-modernas que
dissolvem o sacrificio na contingéncia discursiva é consistente com essa linha.

12 Henri Hubert and Marcel Mauss, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, L’ANNEE SOCIOLOGIQUE No. 2
(1899): 29-138; repr. in Marcel Mauss, OEUVRES. 1. LES FONCTIONS SOCIALES DU SACRE, Paris: Les Editions de Minuit,
1968, 193-307. Jan Assmann, Sacrifice, Violence and Memory, in Albert I. Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G.
Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTIQUITY, Tiibingen: Mohr Siebeck/Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 2011, 1-20. Hubert e Mauss definem o sacrificio como ato religioso que, pela consagragdo de uma
vitima, modifica o estado da pessoa moral que o realiza ou de certos objetos aos quais ela se interessa. Essa defini-
¢do funcionalista procura, precisamente, captar o niicleo transversal do sacrificio através das culturas.

Jan Assmann, em Sacrifice, Violence and Memory, insiste no sacrificio como lugar de memdria cultural e de
inscricdo de identidades, destacando a tensdo entre violéncia e sentido. A transposicdo semdntica crista, que
converte Bucio em metafora eucaristica, martirial ou ética, é um dos exemplos privilegiados dessa dindmica de
conservacdo/transformacdo da linguagem sacrificial. Ja a tese do fim do sacrificio em Stroumsa e outros ndo
descreve um desaparecimento puro e simples, mas uma mutacdo em que a pratica publica é substituida por
formas interiorizadas, enquanto a linguagem sacrificial permanece central em liturgia e teologia. Este é o argu-
mento maior deste ensaio: a cristianizagdo da linguagem sacrificial como deslocamento ontoldgico da pratica
para o discurso.

13 A nogdo de religido da pdlis sublinha que, no mundo greco-romano, fucia é, antes de tudo, ato publico, inscrito
no calendario e nas instituicdes da cidade. O sacrificio é dever civico porque marca a pertenca a comunidade
politica e dever césmico porque é percebido como contribui¢ido para a manuteng¢do da ordem do mundo.

14 No contexto grego classico, leitourgia designa um servigo publico realizado as custas de cidadados abastados
em prol da pdélis (financiamento de festivais, frotas, edificios). O cristianismo retoma o termo para designar o



praticas ndo sacrificiais.’> Teologicamente, essa operagdo inaugura uma cisdo entre
linguagem e ontologia ritual que marcara toda a tradi¢do crista.16

A politizacao do sacrificio na Antiguidade tardia manifesta-se de modo parti-
cularmente agudo quando a recusa cristd ao culto sacrificial passa a operar como
marcador de identidade publica e ndo apenas como divergéncia teoldgica. Em con-
textos imperiais, a thysia funcionava como ato de lealdade civica e c6smica, articu-
lando koinénia (xowwvia, comunhdo, participacdo) entre polis, deuses e ksmos.17 A
abstencao sacrificial crista, portanto, foi lida pelas elites tradicionais ndo como op-
¢do devocional privada, mas como ruptura da ordem publica, pois recusava o gesto
pelo qual a cidade se reinscrevia ritualmente na tdxis (t&&ig, ordem). Filologica-
mente, essa tensao aparece na retdrica juridica e apologética romana, que identifica
o sacrificio com officium e pietas, categorias politico-religiosas inseparaveis.18 Filo-
soficamente, a recusa crista mina a légica da methexis (uebeég, participagao) ritual
que sustentava a continuidade entre o humano e o divino. Teologicamente, inau-
gura-se um conflito estrutural entre uma religido de media¢des publicas e uma reli-
gido de adesao interior, cujo impacto excede o dominio do culto e alcan¢a a prépria
definicao de pertencimento politico.

A partir do Séc. 111, essa tensdo se intensifica a medida que o cristianismo deixa
de ser apenas uma seita marginal e passa a disputar o controle simbdlico da lingua-
gem do sagrado. Ao rejeitar o sacrificio animal, mas conservar termos como leitour-
gia,*? hiereus (iepevg, sacerdote)?V e thysia em sentido metaforizado, o cristianismo
realiza uma operac¢do de deslocamento semantico estratégico: preserva a gramatica
ritual da pdlis enquanto neutraliza sua eficacia ontolégica. Filologicamente, essa
apropriagdo revela continuidade vocabular sem continuidade pratica. Filosofica-
mente, trata-se de uma substituicdo da causalidade ritual por um regime discursivo,
no qual o gesto publico é trocado pela confissao, pela oragdo e pela ética. Teologica-
mente, essa estratégia permite ao cristianismo apresentar-se simultaneamente
como herdeiro legitimo da tradi¢do e como sua superacgdo, esvaziando o sacrificio

servigo prestado a Deus pela assembleia, deslocando o eixo do espago civico para a comunidade de fiéis e rein-
terpretando o vocabulo num regime nio sacrificial (especialmente na teologia do tinico sacrificio de Cristo).

15 Em THE END OF SACRIFICE, Stroumsa descreve precisamente o movimento pelo qual o sacrificio deixa de ser
dever na comunidade civica e se transforma em praticas interiorizadas (oragdo, ascese, martirio), com forte én-
fase na interioridade reflexiva. A disputa pelo regime ritual entre elites pagds e cristds passa, assim, por uma
reconfiguragdo da relacdo entre ritual publico e salvagdo pessoal. J4 Peter Brown caracteriza a religido paga
imperial como religido de coisas: templos, altares, sacrificios publicos, festivais comuns. A ascensdo do cristia-
nismo, com sua énfase em ascese, ética e interioridade, desloca o foco do culto publico para uma disciplina da
alma, mesmo quando termos sacrificiais sdo mantidos na linguagem littrgica.

16 Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The
University of Chicago Press, 2009, esp. pp. 35-72. Peter Brown, THE RISE OF WESTERN CHRISTENDOM: TRIUMPH AND
DIVERSITY, A.D. 200-1000, 2nd ed., Oxford: Blackwell, 2003, esp. pp. 84-101. Quando 6vocia e leitourgia passam
a designar atos ndo sacrificiais (no sentido material), abre-se uma distancia entre o vocabulario herdado da
religido civica e a ontologia efetiva da pratica cristi. E essa distancia que este ensaio tematiza como cristianiza-
¢do da linguagem do sacrificio: a forma verbal permanece, mas o regime de erga (épya, obras) e symbola
(oOupoAa, simbolos eficazes) desaparece.

17 Edictos como o de Décio (250 d.E.C.) mostram que o sacrificio publico podia funcionar como juramento de
lealdade ao imperador e a ordem tradicional. A recusa cristi a sacrificar era percebida pelas autoridades como
recusa a participar da koinénia politico-religiosa do Império, ndo apenas como divergéncia doutrinal.

18 Na retdrica juridica e politica romana, officium (dever) e pietas (lealdade aos deuses, a familia, a cidade) estdo
intrinsecamente ligados ao cumprimento de ritos, especialmente sacrificios publicos. A recusa cristd é narrada
em fontes pagis como ruptura da pietas e da fides, acentuando o carater politico da controvérsia.

19 Originalmente servico ptiblico financiado por elites, é reapropriada para designar o servigo litirgico cristio,
que se apresenta como sacrificio espiritual e memorial Uinico do sacrificio de Cristo.

20 Passa a ser usado, sobretudo no cristianismo pés-constantino, para o ministro do altar, embora a teologia
acentue a unicidade do sacerdécio de Cristo e a dimensdo ministerial do presbitero. Essa resemantizacdo revela
continuidade vocabular, mas deslocamento radical do regime de erga (€pya, obras rituais) associados ao termo.



de sua funcao mediadora enquanto mantém sua autoridade simbdlica. A tensdo po-
litica reside precisamente nesse ponto: a linguagem sacrificial ¢ mantida como capi-
tal simbdlico, enquanto o rito que sustentava a ordem civico-césmica é desativado.

Com a progressiva cristianizacao do Império, a tensao resolve-se nao por con-
ciliagdo, mas por assimetria de poder, na qual a recusa do sacrificio é transformada
de sinal de dissidéncia em norma estatal. O que antes era interpretado como impie-
dade civica passa a ser reinterpretado como pureza religiosa, enquanto o sacrificio
tradicional é reclassificado como supersticao ou crime. Filologicamente, observa-se
a inversdo dos termos: thysia passa a designar erro, enquanto sua linguagem é ab-
sorvida em registros litirgicos cristdos. Filosoficamente, a exclusdo do sacrificio
marca o colapso do modelo antigo de pluralidade ritual regulada. Teologicamente, a
vitéria crista ndo elimina a légica sacrificial, mas a internaliza e monopoliza, deslo-
cando o custo ontoldgico do plano da matéria para o da obediéncia e da fé. Assim, a
tensao entre sacrificio e cristianismo deve ser compreendida como conflito politico-
religioso profundo, no qual a disputa ndo é apenas sobre ritos, mas sobre quem de-
tém o direito de definir a mediacao legitima entre o humano, o divino e a ordem do
mundo.?1

Agora, responder a pergunta o que é sacrificio? exige uma delimitacao filologica
rigorosa contra sua reducdo moral. O verbo grego thyein (0Vewv, fazer subir em fu-
maca, sacrificar) indica originalmente o ato de converter algo vivo em oferenda con-
sagrada, frequentemente por meio do fogo e da fumigacao. Filologicamente, thysia
ndo é sinonimo de matar (apokteinein, dmoxteivelv),22 mas de consagrar mediante
transformacao, por meio de uma sequéncia ritual em que a morte da vitima é inte-
grada a um processo de oferta. Filosoficamente, o sacrificio é um operador de pas-
sagem (metdbasis, petapaots, transicdo)?3 entre niveis do ser, transformando z6é
(Cwn, vida) em meio de acesso ao divino. Teologicamente, ele instaura uma relagao
assimétrica entre o humano e o divino, sem confundi-los, fixando a diferenga na pro-
pria estrutura do rito. A leitura crista posterior, ao moralizar o sacrificio como vio-
léncia ou expiac¢do, desloca o conceito de seu campo ontolégico para um campo

21 Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The
University of Chicago Press, 2009. Stroumsa destaca que o fim do sacrificio animal deu lugar a novas formas de
culto centradas em oragdo, jejum, estudo de textos e busca de salvagdo pessoal. Este ensaio interpreta esse deslo-
camento ndo como desaparecimento da logica sacrificial, mas como sua internalizagdo e moralizagdo: o custo da
mediacio transfere-se da vitima para o sujeito. Ver também J]. B. Rives, The Decree of Decius and the Religion of
Empire, JOURNAL OF ROMAN STUDIES 89 (1999): 135-154. Cf. Persecution of Christians in the Roman Empire, em
enciclopédia online de acesso aberto, com remissdo as fontes primarias (Plinio-Trajano, édito de Décio, perse-
guicdo de Diocleciano etc.). P. Tilden, Religious Intolerance in the Later Roman Empire: The Evidence of the Theo-
dosian Code, Ph.D. thesis, University of Exeter, 2006. Esta tese analisa a legislagao imperial de Constantino a
Teodésio I preservada no Codex Theodosianus e é adequada para fundamentar afirmacdes sobre officia publica,
penalidades legais e reclassificagao de cultos tradicionais como superstitio.

22 Estudos de vocabulario sacrificial lembram que thyein deriva de um campo semantico ligado a ideia de fumar,
fazer subir em fumaga (6v0g, perfume, fumaca sacrificial), mais do que a simples no¢do de matar. Em muitos
contextos, £0voe significa ofereceu sacrificio, ndo apenas matou. A nuance que se destaca, Bucio como consagra-
¢do transformadora, e ndo mero ato de matar.

23 A ideia de metdbasis (petafaocts, passagem, transicdo) capta bem o que Hubert-Mauss e Burkert descrevem:
o sacrificio como ato que muda o estatuto do objeto, do sacrificante e da relacdo com a divindade, transferindo-os
de uma ordem para outra. O vocabulario platénico de petaBaots entre géneros e niveis de realidade fornece um
pano de fundo filoséfico adequado para essa leitura ontolégica.



ético-afetivo, obscurecendo sua fungao original como tecnologia de mediacdo.2* Essa
confusao semantica é decisiva para a cristianizacao da linguagem sacrificial.2>

Quando o cristianismo emerge no Mediterraneo antigo, ele se defronta com
um mundo integralmente sacrificial,2¢ no qual deuses, daimones e homens partici-
pam de uma economia ritual comum. Filologicamente, a linguagem desse mundo
esta saturada de termos sacrificiais: thysia (sacrificio), hiera teletai(ritos sagrados),
spondai (libagdes), que o cristianismo ndo pode simplesmente abolir sem perder in-
teligibilidade cultural. Filosoficamente, a negacdo do sacrificio material cria um va-
cuo ontol6gico?” que precisa ser preenchido por novas categorias: oragao, jejum, as-
cese, confissdo, estudo de textos. Teologicamente, esse preenchimento ocorre por
meio da espiritualizagdo do sacrificio, na qual a thysia é reinterpretada como fé (pis-
tis, mloTig), intencdo (proairesis, Tpoaipecig) ou imitacdo interior (mimesis, piunoig)
do sacrificio unico de Cristo. Contudo, essa espiritualizacao ndo elimina o sacrificio
enquanto estrutura; ela apenas o desloca do plano da pratica (prdxis, Tp&&ig) para o
plano do discurso (I6gos, A0yo0¢).28 Assim, a cristianizacdo da linguagem do sacrificio
constitui menos uma superac¢do do mundo antigo do que uma usurpa¢do seman-
tica,2? preservando os termos enquanto se desativa sua eficacia ritual.30

24 Ao qualificar o sacrificio como tecnologia de mediagdo, se inscreve na linha que vé o rito como dispositivo
técnico-espiritual para operar transformagdes reais na relagdo humano-divino. A cristianizagdo da linguagem
sacrificial consiste precisamente em conservar termos como fuaia, 60w, Aettovyia, mas deslocar sua referén-
cia de uma tecnologia material para estados interiores e configuracgdes discursivas.

25 Walter Burkert, HOM0 NECANS: THE ANTHROPOLOGY OF ANCIENT GREEK SACRIFICIAL RITUAL AND MYTH, trans. Peter
Bing, Berkeley/Los Angeles/London: University of California Press, 1983, esp. pp. 1-30. Embora o titulo Homo
Necans enfatize o homem que mata, Burkert sublinha que o sacrificio é ato de matar estruturado por um contexto
ritual, narrativo e comunitario, ndo simples violéncia. Ao insistir que Bucia ndo é mero matar, mas consagragdo
mediante transformagdo, posiciona-se numa leitura que evita tanto a redu¢do moral (sacrificio como crueldade)
quanto a dissolugdo simbélica (sacrificio como mera metafora). Albert I. Baumgarten, What Is Sacrifice?, in Al-
bert I. Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G. Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTIQUITY,
Tiibingen: Mohr Siebeck/Oxford: Oxford University Press, 2011, 8-19. Autores como Daly e Assmann mostram
que o cristianismo, especialmente a partir da Epistola aos Hebreus e da patristica, tende a reinterpretar toda
Ouoia a luz da morte de Cristo, enfatizando temas de expiagdo, culpa, purificacdo interior. Essa moralizagdo des-
loca o foco da operacgdo ritual (metdbasis ontolégica) para o estado da consciéncia e da vontade. Trata-se de um
movimento de mudanga de campo semantico: de ontolégico para ético-afetivo.

26 A expressdo capta o que Stroumsa descreve como o horizonte sacrificial do Mediterraneo antigo: uma estru-
tura cultural em que praticamente toda relagdo com o divino passava por alguma forma de oferta material, liba-
¢des, fumigacdes, imolagdes. Os templos eram matadouros sagrados; os festivais civicos, ocasides de sacrificio
coletivo.

27 Stroumsa enfatiza que, com a rejeicdo do sacrificio animal, o cristianismo e o judaismo rabinico (apés 70
d.E.C.) precisaram desenvolver substitutos funcionais: oracdo continua, jejum, estudo das Escrituras, ascetismo,
peregrinacdo. Essas praticas preenchem o vdcuo deixado pela aboli¢do do rito sacrificial, mas mudam a estrutura
da mediacdo, deslocando-a da matéria para a interioridade.

28 A oposigdo entre prdxis e I6gos resume o deslocamento: onde havia ato ritual publico (thysia como praxis),
passa a haver confissdo, oragdo, pregagdo (thysia como Iégos). No horizonte teurgico, esse deslocamento é pre-
cisamente o que Jamblico recusa ao insistir que a theourgia ndo é epistémé nem téchné, mas epitélesis érgon
(realizagdo de obras).

29 o cristianismo ndo inventa um vocabulario novo, mas ocupa o vocabulario sacrificial existente, ressignifi-
cando-o. A palavra Bucia permanece, mas seu referente muda: de ato material com eficicia ontolégica para me-
tafora de disposicdo interior. Essa operagio é usurpagdo porque conserva a autoridade simbdlica do termo en-
quanto desativa o regime de erga qo cristianismo nédo inventa um vocabulario novo, mas ocupa o vocabulario
sacrificial existente, ressignificando-o. A palavra Oucia permanece, mas seu referente muda: de ato material com
eficicia ontoldégica para metafora de disposicdo interior. Essa operagdo é "usurpagio” porque conserva a auto-
ridade simbdlica do termo enquanto desativa o regime de erga que o sustentava.

30 Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The
University of Chicago Press, 2009, esp. caps. 2-3. Guy G. Stroumsa, The End of Sacrifice: Religious Mutations of
Late Antiquity, in Johann P. Arnason and Kurt A. Raaflaub (eds.), THE ROMAN EMPIRE IN CONTEXT: HISTORICAL AND
COMPARATIVE PERSPECTIVES, Malden, MA/Oxford: Wiley Blackwell, 2011, 134-147. Jan Assmann, DEATH AND SAL-
VATION IN ANCIENT EGYPT, trans. David Lorton, Ithaca, NY/London: Cornell University Press, 2005, esp. partes [V-
V. Albert [. Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G. Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTIQUITY,
Tibingen: Mohr Siebeck/Oxford: Oxford University Press, 2011. Assmann analisa como, no Egito, ritos



Nos poemas de Homero (850-700 a.E.C.)31 e Hesiodo (750-650 a.E.C.),32 o sa-
crificio aparece como eixo da relagdo entre homens, deuses e ordem c6smica, ndo
como gesto moral, mas como pratica reguladora da tdxis (ordem). Filologicamente,
a repeticdo de cenas sacrificiais na ILIADA e na ODISSEIA indica que a comunicagao
com os deuses ocorre por atos rituais publicos, integrados a vida politica e domés-
tica.33 Em Hesiodo, a partilha sacrificial em Mékoné (Mnkwvn) fixa a distingao entre
deuses e homens, estabelecendo uma economia permanente de mediacao. A passa-
gem decisiva encontra-se em TEOGONIA 535-557:

0te &’ ékpivovto Beol Bvntol T GvBpwtoL / Mnkwvy, TOT” €merta péyav Bodv po@povt
Buu® / Sacodpevog tpolinke, Aldg voov Eamapiokwy.

Quando deuses e homens mortais (thnetoi dnthrépoi, Bvntol GvBpwol) se separaram
em Mecone (Mnkwvn), entdo [Prometeu], com animo pronto (préphroni thymoi,
mpd@povt Bup®), dividindo um grande boi, pd-lo diante [de Zeus], iludindo o pensa-
mento de Zeus (Dios néon exapaphiskon, Aldg voov é€amapiokwy).34

Heraclito (540-480 a.E.C),3> embora critico do ritualismo vulgar, ndo rejeita o sacri-
ficio enquanto tal, mas a ignorancia de sua légica: o fogo sacrificial reflete o pyr aei-
zoon (TOp ael{wov, fogo sempre vivo) que governa o Cosmos. Assim lemos no frag-
mento DK 22 B 30:

FISR

KOGHOV TOVSE, TOV AV TOV ATTAVTWV, 0UTE TIG OE@V 00TE AvBpWTWV émoinoev, dAX v del
kai €otv kai éotal Hp delilwov, amtopevov pHETpa Kal dmocBevvipevov pétpa.

funerarios e oferendas eram tecnologias de passagem para o além, com forte componente material. A compara-
¢do com o mundo greco-romano reforca a ideia de um Mediterraneo integralmente sacrificial que o cristianismo
encontra e transforma.

31 Figura fundacional da poesia épica grega, Homero é o autor tradicionalmente atribuido a ILIADA e a ODISSEIA,
obras que estruturam a memoria religiosa, ética e ritual do mundo grego arcaico. Embora sua existéncia histé-
rica individual seja debatida, o corpo homérico representa uma tradigdo poética performativa cristalizada no
periodo arcaico, na qual o sacrificio (thysia) aparece como eixo da relagdo entre homens, deuses e ordem coés-
mica. A religido homérica nao é teoldgica no sentido sistematico, mas ritual e narrativo, integrando praticas sa-
crificiais a vida doméstica, guerreira e civica, fornecendo o pano de fundo indispensavel para a posterior reflexdo
filoséfica sobre mediacdo, ordem e participagao.

32 Poeta didatico do periodo arcaico, autor da TEOGONIA e dos TRABALHOS E DiAs, Hesiodo desempenha papel
decisivo na formalizagdo mitica da economia sacrificial. O episédio de Mecone fixa paradigmaticamente a sepa-
racdo entre deuses e homens por meio da partilha sacrificial, estabelecendo uma ordem permanente de media-
¢do. Diferentemente de Homero, Hes{odo tematiza explicitamente a origem da ordem divina e humana, forne-
cendo uma genealogia do sagrado na qual o sacrificio aparece como operador estrutural da relagdo ontolégica
entre planos, antecedendo qualquer leitura moral ou simbdlica posterior.

33 Na ILiADA e na ODISSEIA, o sacrificio é sequéncia ritual codificada: procissao, lustragio, oragdes, aspersao de
grios de cevada, degola, libagdo, assadura das visceras (spldnchna, otAdyyva), partilha da carne. A regularidade
dessas cenas indica que Bucia é ato ptblico de comunicagido com os deuses, ndo expressdo de sentimento indi-
vidual.

34 Hesiodus, THEOGONIA, ed. Martin L. West, Oxford: Clarendon Press, 1966, vv. 535-557. O episddio de Mecone
funciona como aition (attiov, causa, origem) do sacrificio: a partilha prometeica estabelece, de uma vez por to-
das, a distingdo entre a por¢do dos deuses (0ssos e gordura queimados) e a por¢do dos homens (carne comestivel).
O gesto de Prometeu é asttcia (ddlos, §6)0¢g), mas Zeus o aceita e, ao fazé-lo, fixa a estrutura permanente do rito
sacrificial grego.

35 Fil6sofo pré-socratico oriundo de Efeso, Heraclito é conhecido por uma doutrina cosmolégica e ontolégica
centrada no pyr aeizoon (mdp deilwov, fogo sempre vivo) e no I6gos (Adyog, principio racional, discurso), conce-
bidos como fundamentos da ordem do kdsmos (k6opnog, ordem do mundo). Embora critico do ritualismo vulgar
e da pratica sacrificial desprovida de inteligibilidade, Heraclito nio rejeita o sacrificio enquanto tal, mas denun-
cia a ignorancia de sua logica profunda, na qual o fogo sacrificial participa analogicamente do fogo c6smico que
acende e se apaga segundo medidas (kata métra, xatda pétpa). Sua reflexdo introduz uma critica interna a reli-
gido ritual antiga, preservando a media¢do ontoldgica entre sensivel e inteligivel e preparando o terreno para
leituras posteriores, platonicas e tetrgicas, nas quais o sacrificio serd compreendido ndo como gesto moral, mas
como expressdo regulada da tdxis (t&&Lg, ordem) universal governada pelo Idgos.



Este cosmos (kdsmos, k66110G), 0 mesmo para todos, nenhum dos deuses nem dos ho-
mens o fez, mas sempre era, é e serd fogo sempre vivo (pyr aeizoon, mp del{wov), acen-
dendo-se em medidas (métra, pétpa) e apagando-se em medidas.3¢

Em Platao (427-347 a.E.C.),37 sobretudo no TIMEU e nas LEIS, o sacrificio permanece
integrado a religido civica e a pedagogia da pdlis, sendo reinterpretado a luz da par-
ticipacdo (méthexis, né0etig) e da analogia (analogia, dvaioyia).38 Assim, desde o
inicio da tradicdo grega, o sacrificio ndo é residuo arcaico, mas expressao ritual da
ordem ontoldgica.

Em Platdo, especialmente nas LEIS, o sacrificio é explicitamente reinscrito
como instituicdo pedagdgica e cosmopolitica, vinculada a formagio do éthos (00,
cardter) e a estabilidade da pdlis.3° Diferentemente de leituras modernas que veem
no pensamento platonico uma antecipagdo da interiorizacao religiosa, o texto legis-
lativo preserva o sacrificio como prdtica ptiblica regulada, necessaria para manter a
consonancia entre lei humana (némos, vouog), ordem divina (theia tdxis, Oelo T&&Lg)
e educacgdo civica. No livro 1V das LEIs, Platdo afirma que a fundac¢do da cidade deve
comecar pelos ritos, sacrificios e honras aos deuses, pois é por meio deles que se
estabelece a justa disposicdo da alma coletiva. A formulagao é:

mp®dTov pdv oDV Beolg Tdv kai lepd kol Buoiag kol mavnyOpels katd vopov
KaBloTaval.

Antes de tudo, deve-se honrar (timdn, Tu@v) os deuses (theots, 6gov0g) e instituir (ka-
thistdnai, kaBlotavati), segundo a lei (kata némon, xatd vopov), os santuarios (hierd,
lepd), os sacrificios (thysias, Buciag) e as festividades publicas (panégyreis,
TavNyUpeLg).40

36 Heraclitus, Fragmenta, in Hermann Diels and Walther Kranz (eds.), DIE FRAGMENTE DER VORSOKRATIKER, 6th
ed., Berlin: Weidmann, 1951-1952, DK 22 B 30. O fragmento DK 22 B 30 nido menciona explicitamente o sacrifi-
cio, mas a tradigdo interpretativa (desde Clemente de Alexandria) associa o pyr aeizoon ao fogo do altar, que se
acende e se apaga em medidas. Heraclito critica a ignorancia dos que purificam-se com sangue sem compreender
alégica do rito (cf- DK 22 B 5), mas ndo rejeita a estrutura sacrificial enquanto tal: ela espelha, no plano humano,
a dindmica do fogo césmico.
37 Filésofo ateniense e discipulo de Sécrates, Platdo é o fundador da Academia e uma das figuras centrais da
filosofia antiga, cuja obra estabelece as bases ontoldgicas, epistemolégicas e teoldgicas da tradi¢do platonica
posterior. Nos didlogos, especialmente no TIMEU, nas LEIS e na REPUBLICA, Platdo articula uma concepg¢do do Cos-
mos como realidade viva e inteligivelmente estruturada, na qual o sensivel participa (méthexis, pé0e€ig) do inte-
ligivel (noétdn, vontov). No plano religioso e politico, Platdo preserva o sacrificio como institui¢do publica indis-
pensavel a educagido da pdlis e a manutencdo da tdxis (ta€ig, ordem), recusando qualquer redugdo do rito a in-
terioridade subjetiva. Embora critique praticas supersticiosas e representacdes miticas inadequadas, Platdo ndo
propde a aboli¢do do sacrificio, mas sua reordenacio segundo analogia e proporg¢io (analogia, &varoyia), for-
necendo assim o arcabou¢o metafisico que permitira ao platonismo tardio, sobretudo em Jamblico e Proclo,
compreender o rito e o sacrificio como mediag¢des ontoldgicas legitimas entre o humano e o divino.
38 No TIMEU e nas LEIs, Platdo mantém o sacrificio como componente da religido civica, subordinando-o a méthe-
xis (LEOELLS, participagdo) e a analogia (&vadoyla, proporgdo). O sacrificio ndo é abolido, mas reinterpretado: ele
participa, em seu nivel, da ordem do Cosmos, e sua correta execugido é parte da paideia (maSeia, educagdo) da
polis.
39 Burkert observa que, para Platdo, a religido civica é inseparavel da paideia (maSeia, educagdo) dos cidadios:
os sacrificios e festivais educam o éthos coletivo pela repeticio de gestos e narrativas que inscrevem a pélis numa
histéria com os deuses. A Buoia platonica é, portanto, simultaneamente culto e pedagogia politica. Ver Walter
Burkert, GREEK RELIGION: ARCHAIC AND CLASSICAL, trans. John Raffan, Oxford: Blackwell/Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1985, esp. pp. 131-145.
40 Plato. LAws, ed. and trans. R. G. Bury, 2 vols., Loeb Classical Library, Cambridge, MA/London: Harvard Univer-
sity Press, 1926, IV:716c-d. A estrutura do periodo «mp@Tov pév obv Beolg TLpdy...» estabelece uma hierarquia
explicita: antes da organizacdo das leis civis particulares, é necessario determinar o culto, os santudrios, as
Bucial e as Tavnyvpels. A pélis nasce como comunidade ordenada porque se define, em primeiro lugar, na sua
relagdo ritual com o divino.

O triptico iep& - Buoial - TavnyOpelg abrange espaco, gesto e tempo: i. hierd (iepa) designa lugares e objetos
consagrados; ii. thysiai (Buciot) sdo atos sacrificiais concretos; iii. panégyreis (tavnyUpelg) sio festivais que rit-
mam o calendario civico. Em conjunto, eles constituem a infraestrutura ritual da polis, sem a qual a legislacdo



A mediacdo sacrificial ndo é apresentada como concessao arcaica, mas como funda-
mento institucional da vida politica, uma vez que a pdlis sé6 se mantém ordenada
quando participa ritualmente da ordem do kdésmos (k6opog). Assim, a méthexis
(uEBELLS, participacdo) ndo é apenas conceito metafisico, mas prdtica ritual reite-
rada, sem a qual a analogia (&vadoylia, proporgdo) entre cidade, alma e universo se
rompe.*1

No TIMEU, o sacrificio reaparece de modo menos explicito, mas ndo menos de-
cisivo, como desdobramento ritual da estrutura ontoldgica do Cosmos. A distin¢do
entre o modelo inteligivel (parddeigma, mapadetypa), o demiurgo (démiourgos,
dnuovpyag, artifice) e o receptaculo (hypodoché, bmodoxn)*? estabelece uma onto-
logia na qual o sensivel s6 pode participar do inteligivel por media¢des proporcio-
nais e ordenadas. Embora Platao nao descreva diretamente ritos sacrificiais no Ti-
MEU, sua cosmologia fornece o fundamento metafisico que tornara o sacrificio indis-
pensavel na tradicao platonica posterior: se o mundo sensivel é um composto vivo
(zoon, {®ov, ser vivo) animado, entdo a vida sensivel (z6é, {w1)) torna-se o meio pri-
vilegiado de traducao da causalidade superior.43 A tradicdo tetrgica lera essa passa-
gem como autorizagdo ontoldgica do sacrificio: ndo enquanto violéncia, mas en-
quanto transformagdo ritual da vida no interior do receptaculo césmico. Desse
modo, longe de representar um residuo pré-filosofico, o sacrificio aparece como co-
rolario necessario de uma metafisica que reconhece a mediagdo entre inteligivel e
sensivel como estrutural e irredutivel.

Tpitov 8¢ yévog £v, T08e 61 xaAemov Kal Apudpov (S€tv... boSoxT Vv yiyveoOal aong
YEVECEWG.

Ha ainda um terceiro género (triton génos, Tpitov yévog), unico, dificil e obscuro de per-
ceber (chalepon kai amydron idein, xaAemov kal duudpov i8€lv) [...] que se torna o re-
ceptaculo (hypodochén, btoSoxnv) de toda geragdo (pdsés genéseds, Taong yevéoewg). 44

Em Anaximenes (586-528 a.E.C.),*5 o sacrificio ndo é tematizado diretamente, mas
sua cosmologia fornece o pano de fundo ontolégico para a inteligibilidade ritual. Ao

permaneceria abstrata. Ja a expressdo kata némon (xatd vopov, segundo a lei) aplicada a instalacdo de iepg,
Buoiale mavnyUpelg testemunha que, em Platdo, o ndmos deve adequar-se a uma tdxis divina implicita. Organizar
o culto segundo a lei significa, em dltima andlise, ordenar a vida da cidade segundo uma ordem superior, que o
rito sacrificial torna presente.

Essa passagem de Platdo mostra um predmbulo filoséfico da posicdo de Jamblico e de Proclo: a ordem da
cidade e a salvagdo da alma nio se asseguram apenas por leis e doutrinas, mas por erga (€pyq, obras) rituais
ordenadas, entre as quais a ucia ocupa lugar central.

41 A méthexis (participacdo) e a analogia (proporg¢do) sdo conceitos metafisicos centrais no platonismo; porém,
nas LEIs, elas se deixam ler como estruturas rituais: o sacrificio é a forma como a cidade participa do késmos e se
dispde em proporgdo a ele. Nessa perspectiva, abolir o sacrificio ndo seria um detalhe litirgico, mas um rompi-
mento na cadeia de participagdo que liga alma, pdlis e Cosmos.

42 A hypodoché é descrita como dificil e obscura de perceber porque nido é nem forma nem simples corpo, mas
aquilo em que os corpos podem surgir e transformar-se. A tradigdo posterior (Plotino, Proclo) lera essa terceira
realidade como espago-matéria, condicio mesma de qualquer metdbasis (petdfaotg, passagem) do inteligivel
ao sensivel, o que inclui, implicitamente, a passagem ritual.

43 0 TIMEU caracteriza o Cosmos como zéon empsychon ({®dov &ujuyov, ser vivo animado) e zéon noeron ({Gov
voepov, ser vivo inteligivel). Se o todo é animal vivente, entdo a zoé (vida) ndo é acidente, mas o meio pelo qual
o inteligivel se figura no sensivel. A teurgia ira explorar exatamente esse ponto: oferecer vida (animal, vegetal,
humana) como suporte da enérgeia divina.

44 Plato, Timaeus, ed. John Burnet, PLATONIS OPERA, vol. 4, Oxford: Clarendon Press, 1902, 48e-52d. O TIMEU arti-
cula a realidade em trés géné (yévn): i. o ser (to dn, T0 6v), relacionado ao parddeigma; ii. o devir (génesis,
Yéveoig), como imagem do modelo; iii. a hypodoché (Umodoxn, receptaculo), terceiro género que acolhe todas as
geragdes. Essa triparti¢do cria o espago ontolégico em que qualquer mediacdo entre inteligivel e sensivel, inclu-
indo a mediacéo ritual, deve operar.

45 Filésofo pré-socratico da escola milesiana, discipulo de Anaximandro, Anaximenes formulou uma cosmologia
monista na qual o aér (&np, ar) constitui o principio (arché) de todas as coisas por processos de rarefagio e



identificar o aér (dnp, ar) como principio vital que se condensa e rarefaz, Anaxime-
nes oferece um modelo no qual a vida (zé¢é, {w1) e 0 movimento circulam entre niveis
do real.#¢ Filologicamente, esse modelo explica por que substancias vitais (respira-
¢do, exalacoes, fumos sacrificiais) ocupam lugar central no rito. Filosoficamente, a
mediacdo entre invisivel e visivel é pensada como processo continuo, ndo como rup-
tura absoluta. Teologicamente, tal continuidade sustenta a possibilidade de uma efi-
cdcia ritual material sem colapso do divino no sensivel.#” O cristianismo posterior
herdara essa linguagem da respiracdo e do espirito, mas desligando-a de sua base
ritual sacrificial 48

Teofrasto (371-287 a.E.C.)*° representa um momento decisivo da reflexao
grega, pois formula uma critica filoséfica ao sacrificio sem, contudo, espiritualiza-lo.
Em PERI EUSEBEIAS (Ilepl evoefelag, Sobre a piedade), preservado em larga medida
por Porfirio (234-305 d.E.C.),>0 ele questiona o valor do sacrificio animal com base
na justica (dikaiosyné, Sikatoovvn) para com os seres vivos, mas nio propde sua
substituicao por uma interioridade simbdlica. Filologicamente, a critica de Teofrasto
permanece no interior da categoria de thysia, buscando reforma-la, ndo abolir seu
estatuto ontolégico. Porfirio resume assim seus argumentos:

condensa¢do. Embora nio trate diretamente do sacrificio, sua doutrina fornece um modelo ontolégico de conti-
nuidade vital entre niveis do real, no qual respiragdo, vida e movimento sdo media¢es fundamentais. Essa con-
cepgdo sera decisiva para a inteligibilidade ritual posterior, pois permite compreender por que exalagdes, fumos
e substancias vitais desempenham papel central na mediagdo entre sensivel e invisivel. A tradigdo (via Teo-
frasto) preserva o célebre testemunho em que Anaximenes compara a alma ao ar: que a psyché (yuxr, alma) que
nos sustenta é ar, e o ar envolve o Cosmos, sugerindo uma continuidade entre anapnoé dvamvon, respiragio) e
a estrutura do mundo. Essa associacdo antiga entre ar, sopro vital e alma é o que torna natural a centralidade de
fumos, vapores e respira¢des na pratica ritual.

46 Anaximenes corrige seus predecessores ao introduzir um mecanismo continuo de transformacéo: o ar, quando
rarefeito, torna-se fogo; quando condensado, torna-se vento, nuvem, agua, terra, pedra. Esse modelo de gradagdo
oferece uma imagem fisica da metdbasis (petdBaoig, passagem) entre niveis do real, que pode ser lido, em chave
ritual, como matriz para pensar passagens sacrificiais (da vitima sensivel a presenca divina).

47 Ao pensar o devir como modulagdo continua de um tnico substrato (aér), Anaximenes oferece uma ontologia
de mediagdo continua entre visivel e invisivel, denso e sutil, quente e frio. Isso fornece um horizonte em que uma
eficdcia ritual material, por meio de fogo, fumaga, odores, é pensada sem que o divino caia no sensivel, porque a
diferenca é de grau e densidade, ndo de substancia absoluta. O cristianismo posterior conserva a linguagem do
sopro (pneuma, spiritus) para descrever a relagdo com o divino, mas tende a desvincula-la da base sacrificial
(corpos, sangue, fumos) que a sustentava no imagindrio ritual antigo. Nesse sentido, opera-se um deslocamento
paralelo para Buoio: a forma vocabular permanece, enquanto o regime de erga (épya, obras) materiais é pro-
gressivamente abandonado.

48 Estudos sobre pneuma (mvebpa, sopro, espirito) mostram como a tradi¢cdo médica, estdica e cristd herda e
reelabora o vinculo entre ar, calor, vida e alma. A teologia cristd do pneuma hagion (vebpa ytov, Espirito Santo)
retoma essa gramatica, mas tende a deslocé-la para um plano interiorizado, desligando-a da materialidade ritual
(da fumigagdo sacrificial, por exemplo). Ver G. S. Kirk, J. E. Raven, and M. Schofield, THE PRESOCRATIC PHILOSO-
PHERS, 22 ed., Cambridge: Cambridge University Press, 1983, esp. cap. sobre Anaximenes, pp. 144-149.

49 Discipulo direto de Aristoteles e seu sucessor no Liceu, Teofrasto destacou-se tanto na filosofia quanto na
botanica e na ética. Em PERI EUSEBEIAS (Ilepl eoeBelag, Sobre a piedade), conhecido por fragmentos preservados
sobretudo por Porfirio, Teofrasto formula uma critica ética ao sacrificio animal, questionando sua legitimidade
sem, contudo, abolir o estatuto ritual do sacrificio enquanto instituicdo religiosa. Sua posicdo representa uma
critica interna ao mundo sacrificial antigo, distinta da espiritualizagdo crista posterior, pois busca reformar pra-
ticas e ndo converter o sacrificio em metafora moral ou interior.

50 Filésofo mistico-platonico nascido em Tiro, discipulo direto de Plotino e editor das ENEADAS, Porfirio ocupa
posi¢do ambigua e decisiva na histéria da religido antiga, sobretudo no debate sobre o sacrificio. Em obras como
DE ABSTINENTIA AB ESU ANIMALIUM (Sobre a Abstinéncia de Alimentos Animais), Porfirio formula uma critica ética
e ascética ao sacrificio animal, defendendo a purificacdo da alma por meio de praticas nido cruéis, sem contudo
negar a existéncia de uma ordem divina hierarquica nem a legitimidade tradicional do culto ritual. Filologica-
mente, Porfirio preserva o vocabulario da thysia e da hiera teletai (iepal teAetal, ritos sagrados), mas busca
reinterpreta-los a luz de uma filosofia da purificagdo (katharsis, kd®apoig) orientada a contemplagio. Filosofi-
camente, sua posicao revela a tensdo entre ascese intelectual e mediac¢do ritual; teologicamente, essa ambigui-
dade prepara o terreno tanto para a espiritualizagdo cristd do sacrificio quanto para a reacdo explicita de Jam-
blico, que acusaré Porfirio de dissolver a eficacia ontolégica do rito ao subordinar a teurgia a ética e a intelecgdo.



oUTWG 00V £XOVTWV TOVTWV, EVAGYWS 6 OdPPAGTOG KWwAVEL TOUG BOVAOHEVOUG BVTWG
£00EPETS elvat BVEWY T& {Pa- TOTG TOLOVTOLS Kal GAAOLG Opoi0I Xp®UEVOG AGYOLS.
Assim, pois, estando as coisas desta maneira, com razio (euldgos, e0Ad0ywg) Teofrasto
proibe (kolyei, kwAVel) aqueles que desejam ser verdadeiramente piedosos (tous bou-
loménous éntés eusebeis einai, Tovg BovAopévoug §vtws evoePels eivat) de sacrificar
animais (thyein ta zoia, 0w T& {Pa), valendo-se desses e de outros argumentos seme-
lhantes.>!

Filosoficamente, trata-se de uma critica ética interna ao sistema ritual, ndo de sua
negacdo: o sacrificio é julgado a luz da justica devida aos zoia ({@a, seres vivos), ndo
dissolvido em metafora espiritual.>2 Teologicamente, isso distingue Teofrasto radi-
calmente do cristianismo posterior: o sacrificio é problematizado, mas ndo transmu-
tado em simbolo interior.53

Em Filon de Alexandria (20 a.E.C.- 50 d.E.C.),>* o sacrificio biblico>> é subme-
tido a uma interpretacao alegérica, mas sem ser ontologicamente negado.>¢ Nos tra-
tados legais, em particular em DE SPECIALIBUS LEGIBUS, Filon distingue entre o sentido
literal (somatikds, ocwpatikog, corpdreo) e o sentido espiritual (noétds, vontog,

51 Theophrastus, On Piety (Peri eusébeias), fragments, in Porphyry, DE ABSTINENTIA AB ESU ANIMALIUM, ed. and
trans. Gillian Clark, Ancient Commentators on Aristotle, London/Ithaca, NY: Duckworth/Cornell University Press,
2000. As palavras de Porfirio, «kwAveL... B0ew ta {®a», demostram que Teofrasto proibe o sacrificio animal em
nome de uma eusebeia (e0oéBela, piedade) mais elevada, sem, porém, negar o principio da fucia enquanto tal.
Ele ndo substitui o rito por fé ou intengdo, mas reivindica outros modos de oferenda (frutos, produtos da terra,
etc.), mantendo a estrutura sacrificial num outro regime de vitimas. Ver também Guy G. Stroumsa, THE END OF
SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The University of Chicago Press,
2009, pp. 19-34.

52 Porfirio insiste que a argumentacdo de Teofrasto se funda na justica(dikaiosyné) em relagio aos animais: ndo
é legitimo matar e sacrificar seres que ndo nos causam injustica. Essa critica é interna porque parte da mesma
gramatica de piedade e justica que sustenta a religido civica, mas a aplica de modo mais estrito a relacdo com os
animais. Ao contrario da critica cristd posterior, que frequentemente 1€ o sacrificio como figura superada, ou
como imagem de violéncia expiatdria, Teofrasto ndo alegoriza a Oucia. Ele ndo a converte em disposigdo interior;
antes, redefine o que pode ser oferecido piosamente aos deuses, preservando a ideia de uma oferenda objetiva
que estabelece relagdo com o divino. A recepgdo tardia vé em Teofrasto um precedente para formas de vegeta-
rianismo filos6fico (Porfirio, Plutarco), mas sempre dentro de um horizonte que admite a necessidade de medi-
agdo ritual. A questdo ndo é se deve haver Buoia, mas que tipo de Buaia é compativel com uma eusebeia escla-
recida.

53 Para o projeto posterior da teurgia, Teofrasto marca a possibilidade de articular teurgia e ethos sem dissolver
o rito na moral: a critica ética ndo conduz a aboli¢do da mediagdo sacrificial, mas a uma reconfiguragdo das suas
modalidades (preferéncia por oferendas sem sangue, por exemplo). A teurgia de Jamblico retomard, em ouro
registro, essa ideia de selecionar media¢des dignas dos deuses.

54 Fil6sofo judeu helenistico ativo em Alexandria, Filon realizou uma sintese singular entre a exegese da ToRA, a
filosofia platonica e estdica. Em suas obras alegdricas e legais, o sacrificio biblico é reinterpretado segundo ca-
tegorias do noétdn (inteligivel), sem ser ontologicamente negado, permanecendo ancorado na pratica ritual do
Segundo Templo. Filon inaugura um modelo de alegorizagdo controlada, no qual o sacrificio conserva estatuto
divinamente instituido, a0 mesmo tempo em que adquire significagio interior. Essa posi¢do intermediaria pre-
para, sem consumar, a posterior espiritualizacdo crista do vocabulario sacrificial.

Essa tese de que Filon prepara a espiritualizacdo cristd consiste em notar que ele desloca o foco do sacrificio
para o éthos (}0og, carater) e para a noésis (vénoig, pensamento), mas nio da o passo, tipico da epistola aos
Hebreus e da patristica, de declarar a Bucia material superada. O cristianismo retoma a linguagem de Filon da
interioridade, mas tende a romper o vinculo com a pratica ritual concreta.

55 A obra de Runia mostrou como Filon 1é a ToRrA a luz do TIMEU: 0 mundo é kosmos empsychos (kb6opog éudruyog,
cosmos animado) ordenado por Deus segundo niimero, medida e proporgdo, o que legitima uma leitura noétds
das institui¢Oes rituais-legais. As Oysiai podem assim ser interpretadas como modos de harmonizar alma e Cos-
mos, sem deixar de ser observancias materiais. Ver David T. Runia, PHILO OF ALEXANDRIA AND THE TIMAEUS OF
PLATO, Leiden/New York: Brill, 1986

56 Chamar a leitura de Filon de alegorizagio controlada significa notar que ela nio dissolve o nivel dos rituais na
interioridade: o soma (o®pa, corpo) das leis permanece, mesmo quando seu logos (Adyog, razdo) é buscado no
nivel inteligivel. H4 aqui uma diferenca decisiva em relagdo a certas leituras cristas posteriores, que tendem a
declarar o cumprimento de Cristo como fim do sacrificio material.



inteligivel), mantendo ambos em tensdo.>” Filologicamente, o sacrificio permanece
como instituicdo prescrita pela némos (vopog, lei), mesmo quando é lido como figura
da purificagdo da psyché (Yruxm, alma).>8 Filosoficamente, o sacrificio torna-se ima-
gem (eikon, sixav) da purificacio interior, mas continua fundado numa prética ri-
tual concreta herdada do judaismo do Segundo Templo. Teologicamente, Filon pre-
para o terreno para a espiritualizacao crista ao deslocar o centro de gravidade do
rito para a interioridade, mas ainda reconhece o sacrificio como dado divinamente
instituido. O cristianismo rompera esse equilibrio ao reter a linguagem alegorica e,
progressivamente, eliminar a pratica.

Apolénio de Tiana (15-100 d.E.C.)>° representa um modelo ascético frequen-
temente mobilizado como precursor de uma religido sem sacrificio. Contudo, filolo-
gicamente, suas praticas ndo negam o sacrificio como estrutura, mas privilegiam for-
mas ndo cruéis adequadas a determinadas séries divinas. Filostrato resume assim
sua postura:

amexeoBat 8¢ kal Thg TOV Avalpatwy Buoiag kal g TV epPiywv ékeivav @aciv: ov
yap 110eAe ta Bwpa paval mote alpaty, GAAX pdAAov TEPPATL HEALTOG Kol ABdvey kal
Vv BeoVg Tudv, ToUTolg Yop adtolg pdAAov 1ideaBal 1) Ekatoufalg kal poyaipa €l
THiG Kavij§ KELLEVT) CUVTIKE.

Dizem que ele se abstinha tanto da oferenda de sangue (tés ton empsychon thysias, Ti|g
oV Epruxwv Buciag) quanto de comer carne, pois ndo queria jamais manchar os alta-
res com sangue (midnai ta bomd haimati, puavai T Bopd alpatt), mas preferia honrar
os deuses (timdn theots, Tiudv Bgo0¢) com bolo de mel (pemmati mélitos, TeppdaTt
uéAttog), incenso (libdnoi, A&vw) e hino (hymnoi, Ypvw), por compreender que com
tais oferendas eles se comprazem mais do que com hecatombes e com a faca colocada
sobre a cesta sacrificial (machdirdi epi tés kanés, poxaipq €mt TG kaviig).60

Filosoficamente, Apoldnio opera uma selecdo ritual conforme a natureza dos deuses:
para o Hélio ("HAwog, Sol), por exemplo, oferece apenas incenso e oracdo, como atesta
seu sacrificio alternativo diante do rei que imola um cavalo:

57 Filon opera sistematicamente com a distingdo entre o nivel sématikds (dos ritos, objetos, narrativas enquanto
fatos) e o nivel noétds (sua verdade inteligivel), sem anular o primeiro. A Bucia, nesse horizonte, ndo é mero erro
a ser superado, mas veiculo simbdélico cuja verdade ultima é espiritual, mas cuja existéncia histérica permanece
vinculante.

58 Em DE SPECIALIBUS LEGIBUS, a discussdo das leis sacrificiais € acompanhada de leituras em que os animais, os
gestos e os tempos do rito representam disposi¢des da alma: vicios a serem eliminados, paixdes a serem quei-
madas etc. Ainda assim, Filon insiste em que Deus ordenou tais ritos para a disciplina da alma e do corpo; nao se
trata, portanto, de pura metafora desvinculada da pratica.

59 Fil6ésofo e asceta neopitagdrico oriundo de Tiana, na Capadécia, Apoldnio é figura central da religiosidade
helenistica tardia, conhecido sobretudo pela biografia composta por Fildstrato, a ViTA APOLLONII. Sua pratica
religiosa caracteriza-se por uma disciplina rigorosa de pureza, abstinéncia e observancia ritual, frequentemente
interpretada de modo anacronico como rejei¢do do sacrificio. Filologicamente e historicamente, contudo, Apo-
16nio ndo nega o sacrificio enquanto instituicdo ontoldgica, mas reordena suas modalidades segundo a hierar-
quia dos destinatarios divinos, privilegiando oferendas nio cruéis para deuses superiores e reconhecendo a le-
gitimidade de ritos materiais para poténcias inferiores. Filosoficamente, sua postura expressa a ética da kathar-
sis (kaBapolg, purificagdo) integrada a uma cosmologia hierarquica, ndo uma espiritualiza¢do simbélica do culto.
Teologicamente, Apolonio exemplifica um modelo de reforma interna do mundo sacrificial antigo, distinto tanto
da abolicdo cristd quanto da restauracio tetrgica de Jamblico, e sua recepgio posterior sera instrumentalizada,
de modo distorcido, como precedente de uma religiosidade sem sacrificio que ele préprio jamais formulou. Fritz
Graf utiliza Apoldnio como caso limite entre o mago e o fildsofo santo, mostrando como suas praticas rituais se
afastam da religido civica comum, mas continuam a operar no registro de oferendas objetivas a deuses e poderes
espirituais. A selecdo de meios (incenso, hinos, bolos) é, portanto, reconfiguragdo da mediacio, nio seu aban-
dono. Ver Fritz Graf, MAGIC IN THE ANCIENT WORLD, trans. Franklin Philip, Cambridge, MA/London: Harvard Uni-
versity Press, 1997, esp. pp. 236-245.

60 Philostratus, ViTA APOLLONII, ed. C. L. Kayser, 3 Vols., Leipzig: Teubner, 1870; trad. inglesa em F. C. Conybeare,
PHILOSTRATUS: THE LIFE OF APOLLONIUS OF TYANA, 2 Vols., Loeb Classical Library, Cambridge, MA/London: Harvard
University Press, 1912.



oV pév 00¢, £on, Baorel, kab’ Ov TpdTOV BéAELS: £nol 8¢ émitpedov BVeV kab' Ov
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Tu, 6 rei, sacrifica, disse ele, do modo que quiseres; quanto a mim, permite-me sacrificar
(thyein, 80ewv) do modo que é o meu [...] e, tomando um punhado de incenso, disse: «0
Sol (Helie, "HA1g), envia-me [...]» E, ap6s dizer isso, langou o incenso ao fogo.6!

Teologicamente, isso confirma a logica hierarquica: diferentes niveis do divino exi-
gem diferentes mediagdes: oferendas de sangue para certas divindades, oferendas
puras para outras. A leitura crista posterior transforma esse modelo seletivo em ar-
gumento contra o sacrificio enquanto tal, extrapolando indevidamente seu al-
cance.b?

Plutarco (46-120 d.E.C.)¢3 aborda o sacrificio a partir de uma perspectiva filo-
sofica moderada, buscando purifica-lo de excessos sem dissolvé-lo. Filologicamente,
em DE ISIDE ET OSIRIDE, o sacrificio é reinterpretado como rito simbdlico, ligado a
ordem césmica (tdxis tou késmou, Ta&Lg To0 k0o pov)°* e a alma (psyché, Yuyn). Filo-
soficamente, Plutarco preserva a fun¢do mediadora do rito, mesmo quando enfatiza
sua dimensao ética e pedagdgica. Teologicamente, ele mantém a convic¢do de que
os deuses sao acessados por praticas instituidas,®> e ndo por mera intenc¢ao interior.
A recepgdo cristd, ao adotar apenas a critica moral de Plutarco a violéncia sacrifi-
cial,®¢ ignora sua fidelidade estrutural ao mundo sacrificial.

61 Idem. Filéstrato é explicito: Apolonio ndo queria manchar os altares com sangue, mas sacrifica com bolo de
mel, incenso e hinos. Ndo hi rejeigdo da Buoia enquanto tal, mas rejeigdo de um tipo especifico de Bucia (de
animais). O sacrificio permanece como estrutura de mediacdo; mudam-se as vitimas. Ja o episddio com o rei que
sacrifica um cavalo ao Sol mostra dois modelos paralelos de Buacia: i. o sacrificio real, com vitima animal; ii. o
sacrificio de Apolonio, com incenso e ora¢do. Ambos sdo chamados 0¥¢wv; a diferenga esta na adequagdo da vi-
tima a natureza do deus. Isso corresponde, em termos tetirgicos, a ideia de que séries solares requerem media-
¢Oes luzentes (perfumes, fogo, canto), enquanto outros deuses podem aceitar sangue.

A dieta vegetariana e a recusa de vestes feitas de animais, por outro lado, se inserem na busca de hagnéia
(&yveia, pureza), ndo num programa de aboligdo do rito. A pureza ascética refor¢a, em vez de dissolver, a dimen-
sdo ritual: o asceta torna-se vitima e oferente ao mesmo tempo, sem que isso torne obsoleta a Bucia enquanto
categoria.

62 A tradigdo cristd, interessada em construir um contraste entre culto sangrento e sacrificio espiritual, tende a
ler Apoldnio como figura de ruptura com a ucia. Do ponto de vista filoldgico, porém, trata-se de reforma interna
do regime sacrificial: Apolonio permanece um agente de Bucial ainda que puras e ndo cruéis.

63 Fil6sofo médio-platdnico, sacerdote de Apolo em Delfos e figura central da elite intelectual greco-romana,
Plutarco ocupa posigdo estratégica na reflexdo antiga sobre religido, sacrificio e piedade. Em tratados como DE
ISIDE ET OSIRIDE, DE DEFECTU ORACULORUM e DE SUPERSTITIONE, Plutarco propde uma reinterpretacao filoséfica do
culto tradicional que busca corrigir excessos supersticiosos sem abolir a estrutura ritual do sacrificio. Filologi-
camente, ele preserva o vocabuldrio sacrificial e sacerdotal, reinterpretando-o a luz de uma metafisica da alma
e da ordem césmica; filosoficamente, concebe o sacrificio como mediagdo proporcional entre o humano e o di-
vino, integrada a tdxis do Cosmos; teologicamente, mantém a convic¢do de que os deuses sdo acessados por ritos
instituidos e ndo por mera intencio subjetiva. A posi¢do de Plutarco representa, assim, uma reforma interna e
moderada do mundo sacrificial antigo, distinta tanto da espiritualizagdo cristd quanto da critica ética radical de
Porfirio, e constitui um elo decisivo na transigio entre a religido civica classica e o platonismo tetrgico posterior.
64 Em DE ISIDE ET OSIRIDE, Plutarco insiste que os mitos e ritos egipcios, dentre eles os ritos funerarios e as honras
a Osiris, devem ser entendidos como simbolos (symbola, cupfola) das poténcias cdsmicas, ndo como supersti-
¢Oes desprovidas de fundamento. O sacrificio entra nesse registro: ele é signo de realidades psiquicas e c6smicas,
mas continua sendo pratica objetiva.

65 Plutarco compartilha o pressuposto fundamental da religido antiga: os deuses se deixam acessar de modo
regular por meio de nomima (vopipa, costumes instituidos), entre os quais o sacrificio ocupa lugar central. A
intencdo interior é necessaria, mas nio suficiente; a eusebeia (e0oéfela, piedade) se realiza em erga (£pya,
obras) rituais.

66 Nos tratados sobre o consumo de carne, DE ESU CARNIUM, Plutarco formula criticas severas a violéncia contra
animais e as formas cruéis de sacrificio. No entanto, mesmo quando deixa transparecer simpatia por praticas
pitagoéricas, ele ndo propde o abandono do sacrificio enquanto instituicdo; a critica é dirigida contra abusos e
excessos (hybris, UBpig), ndo contra a Buaia como tal.



kB’ uépav 5¢ td HAlw TpLtTiv Toodvtat Bupiactv, pntivng pév avatoAf, ouvpvng 8¢
neonuBpiq, kupinv 82 tij Svoel U ov ofovtat kal Aitdg Tvag kal Bspameiog T Beq
TIPOCATITELV.

Todos os dias fazem ao Sol (Hélioi, 'HAiw) um triplo incensamento (trittén thymidsin,
TpLrtnv Buplaowv): de resina (rhétinés, pntivng) ao nascer, de mirra (smyrnés, opopvng)
ao meio-dia e do chamado kyphi (kyphion, ku@iwv) ao por-do-sol; e pensam que por
meio dessas coisas dirigem ao deus tanto stplicas (litds, Aitdg) quanto servigos (thera-
pelas, Ogpameiag).6”

Aqui, o sacrificio (na forma de fumiga¢des ordenadas ao ciclo solar) é explicitamente
entendido como mediagdo ritual objetiva: é por meio de substancias oferecidas em
horas determinadas que se presta culto e se estabelece relagao com a divindade, ndo
por mera intenc¢do interior.

Autores cristdos posteriores apropriam-se com facilidade das criticas de Plu-
tarco a violéncia do sacrificio e a crueldade contra animais, mas tendem a ignorar o
fato de que Plutarco permanece solidario a uma visdo de mundo em que a Bucia é
parte constitutiva da ordem religiosa e politica. A cristianizacdo de Plutarco passa,
assim, por uma leitura parcial, que retém o elemento moral e omite a adesao estru-
tural ao regime sacrificial.

Luciano de Samoésata (125-180 d.E.C.)%8 ridiculariza o sacrificio popular, ex-
pondo sua degradacdo supersticiosa, mas nao oferece uma alternativa ontolégica.
Em DE SACRIFICIIS, ele descreve a cena em que a vitima é adornada e morta para de-
leite dos deuses, sublinhando o absurdo dessa representacdo divina:

..kal émt Tovtolg émmelBovov UG wg xaipovow ol Beol T@ tolobtov BEapa Opdv,
Bo®v cpalopévwv kal TOV lepéwv TEPLXOPEVOVTWV-TIG Yap Gv Au@LoRNTHOELE Tiig
TolaTNG T®V BV 1S0ViG.

E, além disso, querem nos convencer de que os deuses se alegram ao ver tal espetaculo,
com bois sendo degolados e os sacerdotes dancando em roda; pois quem ousaria por
em duvida um prazer tdo grande dos deuses?¢?

Embora a satira desmonte a imagem antropomdrfica dos deuses comedores de carne,
ela ndo substitui o regime sacrificial por uma nova ontologia da mediac¢ado, perma-
necendo no registro da critica moral e racionalista.

67 Plutarch, De Iside et Osiride, in PLUTARCHI MORALIA, Vol. 2, ed. Gregorios N. Bernardakis, Leipzig: Teubner, 1889,
377b-c. Frederick Brenk mostra que Plutarco, tanto nos MORALIA quanto nas VIDAS, tende a vestir de neblina os
ritos, i.e. cerca-los de leitura simbolica e filoséfica, mas sem despoja-los de sua materialidade. A reforma semdn-
tica consiste em elevar o sentido dos ritos, ndo em transforma-los em puras metéforas desligadas da praxis. Ver
Frederick E. Brenk, IN MIST APPARELLED: RELIGIOUS THEMES IN PLUTARCH’S MORALIA AND LIVES, Leiden: Brill, 1977.
68 Escritor e retdrico sirio de lingua grega, ativo no contexto da Segunda Sofistica, Luciano de Samésata é conhe-
cido por sua critica satirica as praticas religiosas populares e as pretensoes filoséfico-religiosas de sua época.
Em tratados como DE SAcriFiclis (ITept Ouoi@v, Sobre os Sacrificios) e didlogos afins, Luciano ridiculariza o ritu-
alismo degradado, a venalidade sacerdotal e a antropomorfizacdo vulgar dos deuses, sem, contudo, oferecer uma
ontologia alternativa do sagrado. Filologicamente, sua satira opera por exagero e inversido do vocabulario ritual
(thysia, sacrificio, hierd, coisas sagradas), expondo o descompasso entre linguagem e pratica. Filosoficamente,
Luciano ndo nega a mediagdo ritual enquanto estrutura do mundo antigo, mas denuncia sua corrup¢do social e
performativa. Teologicamente, sua posi¢do é negativa e desconstituinte: ao atacar o sacrificio popular sem subs-
titui-lo por uma economia ontolégica coerente, ele contribui para a erosdo simbdlica do regime sacrificial, pre-
parando, de modo indireto e ndo programatico, o terreno para leituras posteriores que confundirdo critica sati-
rica com superacdo ontoldgica do rito.

69 Lucian of Samosata, De sacrificiis, in LuCIANI OPERA, ed. M. D. Macleod, 4 Vols., Oxford: Clarendon Press, 1972-
1987; trad. inglesa em A. M. Harmon, LucIAN, vol. 3, Loeb Classical Library 302, Cambridge, MA/London: Harvard
University Press, 1921. Em DE SAcrIFiciis, Luciano acumula exemplos de deuses que se deixariam comprar por
oferendas, criticando tanto a teologia implicita quanto a fungio social do sacrificio. No entanto, o texto ndo de-
senvolve uma doutrina positiva da mediac¢do: a Bucia é desqualificada como superstigdo, mas ndo substituida
por uma nova forma nio ritualizada.



Porfirio, por sua vez, em DE ABSTINENTIA AB ESU ANIMALIUM, defende a abstinén-
cia sacrificial por razoes éticas e filosoficas, mas preserva a estrutura tetrgica por
meio de ritos ndo cruéis e da mediagdo simbdlica. Ao discutir as Buoiay, ele distingue
os ritos adequados ao noiis e aos deuses incorpdreos daqueles dirigidos a daimones
e poténcias mais ligadas a matéria; e, retomando Teofrasto, afirma: e0AOYwg O
Oed@PacTOg KWAVEL TOVG BouAoUEVOUGS BvTwG EVCERETS elvat BVEWY T {Ga (com ra-
zdo Teofrasto proibe aqueles que desejam ser verdadeiramente piedosos de sacrificar
os seres vivos).’0 Filologicamente, Porfirio nao abandona a categoria de thysia, mas a
redefine, deslocando seu foco das vitimas animais para oferendas ndo sangrentas
(frutos, incenso, oracao) e para a propria vida ascética. Filosoficamente, sua posicao
permanece ambigua entre critica e continuidade: critica a Bucia sangrenta como in-
justa em relacdo aos animais e inadequada a purificacdo da alma, mas continua a
pensar a relacdo com os deuses em termos de oferenda e mediagao ritual. Teologi-
camente, essa ambiguidade sera resolvida por Jamblico (245-325 d.E.C.)7! em favor
da restauragdo plena do sacrificio como operador ontolégico, contra a espiritualiza-
¢do incipiente que tende a reduzir a teurgia a ascese moral e a contemplacao.

Em Macrébio (395-430 d.E.C.),”2 sobretudo nos SATURNALIA, o mundo sacrifi-
cial (sacrificium) aparece como memdria erudita de uma ordem ritual em declinio:
os ritos sdo descritos com mintcia antiquaria, muitas vezes por meio de férmulas
pontificiais e exemplos histéricos, sinal de sua perda de centralidade pratica. Filolo-
gicamente, o sacrificio é exposto segundo uma precisao técnico-juridica que reflete

70 Porphyry, DE ABSTINENTIA AB ESU ANIMALIUM, ed. and trans. Gillian Clark, PORPHYRY: ON ABSTINENCE FROM KILLING
ANIMALS, Ancient Commentators on Aristotle, London/Ithaca, NY: Cornell University Press, 2000. Em DE ABSTI-
NENTIA, Porfirio associa a abstinéncia de carne a busca de homoidsis thedi (6poiwotg 0@, assimilagio a Deus) e
a uma vida sem injustica em relacdo aos animais. Ao mesmo tempo, ele preserva a ideia de que ha oferendas
apropriadas aos deuses superiores, insistindo em @uciat purificadas (sem sangue), de carater simbdlico e inte-
lectual. Mas mesmo recusando o abate de animais, Porfirio permanece fiel a gramatica teurgica basica: i. ha hie-
rarquias de seres (deuses, daimones, almas); ii. ha meios de comunicagéo diferenciados (oragdes, nomes divinos,
oferendas sutis); iii. a purificacdo da psyché exige ergon (¢épyov, ato) ritual, ndo apenas intencgdo. A critica é diri-
gida ao tipo de Buoia, ndo a ideia de mediagdo ritual.

A leitura de Gillian Clark sublinha que a abstinéncia em Porfirio estd ligada a um ideal de vida filoséfica e a
uma reinterpretacdo interiorizada da relagdo com o divino. Jamblico reagira a esse movimento insistindo que a
teurgia exige érga theoprepé (¢pya 6eompemii, obras dignas de deuses), inclusive sacrificios rituais, recolocando
a Buoia no centro da mediagio ontoldgica. Ver Gillian Clark, PorPHYRY, London/New York: Routledge, 2010.

71 Filésofo platénico sirio, discipulo critico de Porfirio e fundador de uma linhagem tetrgica prépria, Jamblico é
a figura decisiva na reformulag¢do ontoldgica da religido ritual no platonismo tardio. Em DE MYSTERIIS, ele esta-
belece a distingdo estrutural entre filosofia contemplativa e teurgia (theourgia, 8eovpyia), entendida como cién-
cia dos atos sagrados (érga, €pya) pelos quais a causalidade divina se torna efetiva no mundo sensivel. Filologi-
camente, Jamblico preserva e sistematiza o vocabulario sacrificial (thysia, hiera teletai), recusando sua redugao
ética ou alegorica; filosoficamente, fundamenta a mediagdo ritual na hierarquia das causas, nas seirai (cepadi,
cadeias ontoldgicas) e na participacdo (méthexis, pé0efig); teologicamente, afirma que a presenca divina (parou-
sia, Tapovoia) ndo procede do intelecto (notis, voig) nem da intengdo, mas da execugido correta de ritos institu-
idos pelos proprios deuses segundo a oikonomia (olxovouia, economia) da prénoia (mpdvola, providéncia). A
posic¢do de Jamblico representa a resposta mais articulada a espiritualizacio incipiente do sacrificio e prepara o
terreno para Proclo, ao reinstaurar o rito, e especialmente o sacrificio, como operador ontoldgico indispensavel
da arte hieratica.

72 Escritor e erudito romano da Antiguidade tardia, Macrdbio é autor das SATURNALIA e do COMMENTARIUM IN
SOMNIUM ScCIPIONIS, obras que preservam, em forma antiquaria e filoséfica, a meméria do mundo religioso e sa-
crificial pagdo num contexto ja amplamente cristianizado. Filologicamente, Macrébio registra com precisio o
vocabulario ritual (thysia, hierd, symbola), sinal de que o sacrificio permanece inteligivel como linguagem, em-
bora progressivamente desativado como pratica publica. Filosoficamente, sua obra articula uma sintese plato-
nica tardia na qual o rito é reinterpretado a luz da ordem c6smica, das correspondéncias simbélicas e da hierar-
quia das causas, preservando a ldgica da mediacdo (mesiteia, peciteia) mesmo quando o horizonte politico ja
ndo a sustenta. Teologicamente, Macrébio ocupa a posicdo liminar do chamado fim do paganismo: ndo testemu-
nha a extin¢do do sacrificio enquanto categoria, mas sua sobrevivéncia textual e simbélica apds a perda de efi-
cacia institucional. Sua obra evidencia que o triunfo do cristianismo ndo aboliu o 1éxico sacrificial, mas o herdou
como linguagem desritualizada, preparando o terreno para a cristianizagdo definitiva do discurso religioso e
para a substituigdo da hieratiké téchné (iepatixt) téxvn, arte hieratica) por uma teologia sem atos rituais eficazes.



a cristalizacdo do saber sacerdotal em texto, mais do que a pratica cotidiana do culto.
Filosoficamente, Macrébio procura preservar a inteligibilidade simbélica do rito
num contexto em que sua execuc¢ado publica é cada vez mais restringida, articulando
o calendario sacrificial com uma leitura cosmolégica (por exemplo, a interpretacao
solar de Saturno e das festas solsticiais).”3 Teologicamente, isso marca o limiar da-
quilo que se convencionou chamar fim do paganismo: nao a extin¢ao da linguagem
sacrificial, mas sua desativagao pratica. O cristianismo triunfante herdara essa lin-
guagem esvaziada, convertendo o sacrificio em metafora redentora e inaugurando a
cristianizacdo definitiva de seu vocabulario, enquanto o sacrificium tradicional per-
manece como memoria codificada em textos antiquarios.”4

A relacao do cristianismo com o sacrificio ndo se caracteriza por uma simples
abolicdo, mas por uma estratégia de deslocamento semantico: a pratica ritual é ne-
gada ou drasticamente restringida, enquanto a linguagem sacrificial é preservada e
ressignificada. Filologicamente, termos como thysia,’> leitourgia e hieretis ndo desa-
parecem no cristianismo primitivo, mas sao progressivamente reinterpretados em
chave espiritual, de modo que a Buoia se torna espiritual, a Aertovpyia passa a de-
signar o servigo liturgico da Igreja e o tepevg é reconduzido a figura do ministro do
unico sacrificio de Cristo.”® Filosoficamente, essa operacao dissocia linguagem e on-
tologia ritual, permitindo que o discurso sacrificial sobreviva sem o custo material
que o fundava (vitimas, sangue, templos). Teologicamente, trata-se de uma inversdo
decisiva: o sacrificio deixa de ser mesiteia (peottela, mediagdo) objetiva entre or-
dens ontolégicas distintas e torna-se metdfora moral e interior, abrindo caminho
para uma religido do logos (A6yog, discurso, palavra) sem erga (€py«, obras rituais)
correspondentes.’’

73 A leitura solar dos deuses (Saturno, Sol Invictus) permite a Macrdbio reinterpretar os antigos sacrificios sob
o signo de um monoteismo solar implicito, no qual os ritos sdo sinais de uma tinica ordem césmica luminosa. Isso
preserva uma inteligibilidade metafisica para o sacrificium, ainda que o contexto social ndo permita mais sua
plena pratica.

74 Macrobius, SATURNALIA, ed. Robert A. Kaster, 3 Vols., Oxford Classical Texts, Oxford: Oxford University Press,
2011-2013. Stroumsa 1é autores como Macrébio como testemunhas de uma fase em que o sacrificio animal ja
foi praticamente banido, mas continua a estruturar o imaginario religioso e juridico. O fim do sacrificio significa,
entdo, 0 momento em que o cristianismo retém o para descrever a cruz e a eucaristia, enquanto desautoriza o
sacrificium publico tradicional, processo que capto como desativagdo prdtica e usurpagdo semdntica. Ver Guy G.
Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The University
of Chicago Press, 2009, esp. pp. 73-95. Macrdbio mobiliza o aparato da ius pontificium (direito pontifical) e das
férmulas de evocagdo e voto para salvar em texto uma pratica religiosa que ja ndo pode ser exercida livremente
no espago publico cristianizado. A Bvcia/sacrificium torna-se objeto de comentario, ndo de execugdo. Mesmo
em declinio, o antigo direito sacrificial é apresentado como norma ideal: Macrébio transforma praticas interdi-
tadas em verdades eternas de um passado exemplar. Trata-se de uma estratégia de resiliéncia textual diante da
cristianizacdo das institui¢des.

75 A analise lexical mostra que thysia mantém seu campo semantico sacrificial no Novo Testamento (ligado a 60w,
sacrificar, imolar), mas passa a ser aplicada a morte de Cristo e a sacrificios espirituais dos fiéis (Rm 12:1; Hb
13:15). A palavra permanece, mas o referente material (o sistema de uoiat do Templo) é declarado obsoleto.
76 O termo leitourgia, que no contexto grego indica servico publico e culto, é apropriado para descrever o ser-
vigo apostdlico e o ministério cultual cristdo (Rm 15:16), enquanto hieretis é reconfigurado em fungdo da unici-
dade do sacerddcio de Cristo, com forte tendéncia a distinguir o sacerddcio de todos os fiéis do ministério orde-
nado. Trata-se de continuidade vocabular combinada com profunda alteragdo da estrutura sacrificial.

77 A religido do l6gos que se consolida na Antiguidade tardia (no cristianismo e em parte do judaismo rabinico)
desloca o eixo da mediacgdo para pregacdo, confissdo, oracio, exegese. Os erga rituais pesados (Buciat publicas,
sacrificios estatais) ddo lugar a obras sobretudo ético-espirituais, enquanto o vocabulario sacrificial fornece a
moldura simbdlica para descrever essas novas praticas. Jan Assmann insiste em que o sacrificio continua a ope-
rar como forma de memdéria mesmo quando é abandonado na pratica: textos, liturgias e imagens preservam a
estrutura sacrificial como figura de identidade. No cristianismo, a cruz e a eucaristia tornam-se os lugares privi-
legiados dessa memdria transfigurada: Bucia ja ndo nomeia uma pratica repetivel, mas a atualizacdo simbé-
lico-ritual de um evento unico. Ver Jan Assmann, Sacrifice and the Formation of Religious Memory, in Albert L.
Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G. Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTIQUITY, Tiibingen:
Mohr Siebeck: Oxford University Press, 2011.



A espiritualizagdo crista do sacrificio funda uma nova economia religiosa base-
ada na interioridade. O sacrificio passa a ser compreendido como disposicao da
alma, fé (pistis, miotig) ou arrependimento (metdnoia, petévola), deslocando-se do
plano da enérgeia (¢vépyela, operagdo em ato) para o da intengdo.”® Filologicamente,
essa mutacao pode ser observada na releitura da thysia como oferta do coragdo:
thysia pneumatikai (Buoia Tvevpatikai, espirituais), zosa thysia ({&oa Buoia, sacri-
ficio vivo),”? thysia aineseos (Buoia aivécewg, sacrificio de louvor) tornam-se ex-
pressdes-chave para designar atos interiores de entrega, louvor e caridade.?0 Filo-
soficamente, o custo ontoldgico (vitima, sangue, reversao objetiva de estados) é
substituido por um custo psicoldgico (rentncia, ascese, disciplina do corpo e da von-
tade). Teologicamente, essa transposicdo redefine a sotéria (owtnpia, salvacao)
como evento interior de transformacao da psyché, rompendo com a légica sacrificial
objetiva que regulava a relacao entre humano e divino no mundo antigo.81

A doutrina crista do sacrificio tinico introduz um colapso estrutural da repeti-
cdo ritual. Ao afirmar a unicidade irrepetivel do sacrificio redentor, formulada na lin-
guagem de hdpa x / ephdpax (amag / épamag, uma vez por todas),82 o cristianismo
invalida a légica antiga segundo a qual o sacrificio deve ser continuamente renovado
para sustentar a ordem césmica. Filologicamente, a substituicdo da thysia repetida
por um evento singular desloca o eixo da mediagdo: a série de Buoiat dispersas no
tempo cede lugar a um Unico ato com pretensdo de eficacia universal e definitiva.
Filosoficamente, a repetigcdo ritual, condicao da moné (povr), permanéncia)®3 da or-
dem no esquema antigo, é abolida como necessidade estrutural: o continuo fazer de
novo (méAwv BVew, sacrificar novamente) torna-se, em principio, desnecessario.

Stroumsa descreve o processo como mutagdo do regime sacrificial: o fim ndo é desaparecimento da ideia de
sacrificio, mas sua transformacdo em paradigma interpretativo da salvacio e da vida moral: a cristianiza¢do da
linguagem sacrificial é precisamente essa passagem de thysia-prdxis a thysia-logos. Ver Guy G. Stroumsa, THE
END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The University of Chicago
Press, 2009, esp. pp. 95-118.

78 No mundo sacrificial antigo, a Bucla opera como enérgeia objetiva: um ato que altera, em principio, estados
reais (purificagdo, reconciliagdo, manutencdo da ordem). A espiritualizacio cristd desloca esse custo para o in-
terior: a salvagdo passa por rentncia, ascese, controle do corpo, praticas de continéncia e virgindade, temas
centrais em Brown. Ver Peter Brown, THE BoDY AND SOCIETY: MEN, WOMEN, AND SEXUAL RENUNCIATION IN EARLY
CHRISTIANITY, New York: Columbia University Press, 1988. Brown mostra como o corpo torna-se lugar de sacri-
ficio subjetivo: virgindade, continéncia, jejuns e vigilias constituem um novo tipo de ascesis (Goknaotg, exercicio)
que substitui o sacrificio publico por auto-sacrificio continuo. A economia da salvagdo se torna, assim, economia
da disciplina corporal e psiquica, ainda que vestida de vocabulario sacrificial.

79 Textos neotestamentarios e patristicos falam de Buoiat mvevpatikai (sacrificios espirituais) e de Buoia {Hoa
(sacrificio vivo), deslocando o foco da vitima animal para o préprio sujeito, chamado a oferecer seu corpo e sua
vida como oferenda. A Bucia torna-se, assim, categoria de auto-doagio interior, ainda que evocando a gramatica
antiga da oferta religiosa.

80 Stroumsa descreve a passagem de um regime de sacrificios piblicos para uma religiosidade centrada no cui-
dado de si (cura sui): exame de consciéncia, confissdes, direcdo espiritual, praticas de oragio e jejum. O sacrificio
torna-se figura da transformacio interior, mais do que instrumento de regula¢do c6smica. Ver Guy G. Stroumsa,
Sacrifice and Spiritualization in Late Antiquity, in Albert I. Baumgarten, Jan Assmann, and Guy G. Stroumsa (eds.),
SACRIFICE IN PAGAN AND CHRISTIAN ANTIQUITY, Tlibingen: Mohr Siebeck Oxford University Press, 2011, 187-204.
81 A categoria de sotéria (salvagdo) passa a descrever, sobretudo, a passagem da alma da morte espiritual a vida
em Cristo, marcada por estados de consciéncia (fé, arrependimento, habitagdo do pneuma). O antigo esquema
objetivo, no qual Buoia intervinha na ordem do mundo, nos favores divinos e na sorte da cidade, cede lugar a
um drama interiorizado da alma e do corpo. Ver Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS TRANSFORMA-
TIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The University of Chicago Press, 2009.

82 A terminologia ephdpax (¢@amaf) marca, em textos como Hebreus 7:27,9:12 e 10:10, a oposicdo entre muitos
sacrificios da antiga economia e o tinico sacrificio de Cristo. Essa retérica sela, no plano discursivo, o fim da ne-
cessidade de repeticdo sacrificial como tal, ainda que a liturgia cristd mantenha gestos de memorial.

83 Nos sistemas pagdos e judaico-templarios, a moné da ordem (manutencdo do Cosmos, da cidade, da alianga)
dependia de Buciatl regularmente repetidas: festivais anuais, ritos ciclicos, sacrificios cotidianos. A doutrina de
um sacrificio inico rompe esse vinculo estrutural entre permanéncia e repeti¢io, deslocando a moné da ordem
para a fidelidade de Deus a um evento passado.



Teologicamente, a prénoia (Tpovola, providéncia) deixa de operar por administra-
coes sucessivas (dioikeéseis, 5101knoelg) e é reconcentrada em um Unico ato salvifico,84
cuja atualizacdo se da ndo por novas Buoiai, mas pela memdria e pela participacdo
na eucharistia (e0xaplotia, agdo de gracas).8>

Um dos tracos mais reveladores da cristianiza¢do do sacrificio € a persisténcia
da linguagem do sangue sem sua efetivacdo ritual.86 Filologicamente, haima (aipa,
sangue)8” permanece central no vocabulario cristdo, especialmente na teologia da
cruz e da eucaristia, mas € progressivamente desligado de qualquer operagdo mate-
rial concreta: ndo ha mais derramamento ritual de sangue animal, ainda que se fale
incessantemente do sangue de Cristo (haima Christod, aipo Xptotod). Filosofica-
mente, 0 sangue torna-se simbolo abstrato de vida, reden¢do e alianga, condensando
numa imagem as fung¢des que outrora eram distribuidas por multiplos ritos sacrifi-
ciais. Teologicamente, essa abstracdo permite preservar o impacto simbélico do sa-
crificio, sua forca de comog¢ao, de memoria, de identidade, sem assumir a sua dimen-
sao ontoldgica enquanto tecnologia ritual de mediacdo vital. O resultado é uma retd-
rica sacrificial destituida de mediacao vital: o sangue permanece como signo ma-
ximo de sacralidade, mas o circuito efetivo de vida, morte e oferenda que o susten-
tava no mundo antigo é interrompido.88

A espiritualizagdo cristd converte o sacrificio de operador ontolégico em sim-
bolo representativo. Filologicamente, essa conversao rompe a distin¢ao antiga entre
symbolon (ocVpBolov, simbolo eficaz, principio de participacao)®® e sémeion

84 Na linguagem filoséfico-religiosa antiga, a prénoia se exerce através de multiplas dioikéseis (administragdes,
gestdes) distribuidas ao longo do tempo, frequentemente articuladas a ciclos rituais. A concentragio da econo-
mia salvifica em um tnico ato sacrificial cristolégico altera esse paradigma: a providéncia se manifesta, por ex-
celéncia, em um momento histoérico singular, e os ritos posteriores sio memoria e participacio, ndo novas ad-
ministra¢des sacrificialmente eficazes.

85 Bradshaw mostra que, nos primeiros séculos, a eucaristia apresenta grande diversidade de formas e interpre-
tagdes, mas tende a ser entendida como memorial (andmneésis, avauvnolg) e participagdo na morte Unica de
Cristo, e ndo como repeticdo sacrificial no sentido antigo. Isso confirma, no plano ritual, o colapso da légica de
repeticdo: o ato central é um, a sua atualizacio é comemorativa e simbdlica. Ver Paul F. Bradshaw, EUCHARISTIC
ORIGINS, Oxford: Oxford University Press, 2004. J4 Stroumsa interpreta a doutrina do sacrificio inico como mo-
mento decisivo de mutagdo da sacralidade: o sagrado desloca-se dos muitos altares para a narrativa de um tinico
evento, cuja recepc¢ao se da pela fé, pela interiorizacdo e por ritos de memoria. Esse movimento é o colapso da
repeticdo ritual e a reconcentracdo da prénoia em um unico ato. Ver Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE:
RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, Chicago/London: The University of Chicago Press, 2009, esp. pp.
118-141.

86 Essa expressao, linguagem do sangue sem sangue, captura precisamente o processo pelo qual o cristianismo
retém o vocabuldrio sacrificial (haima, thysia, koinonia no haimati), mas reconfigura completamente o seu re-
gime de uso: em vez de designar operagdes sacrificiais reiteradas, o termo remete a um tnico ato passado e a
sua atualiza¢do simbdlico-litirgica. Isso permite conservar a densidade emotiva e identitaria do sangue, ao
mesmo tempo que se evita a continuidade do derramamento ritual.

87 A lexicografia neotestamentaria registra haima como termo que conserva as conotagdes sacrificial e expiatéria
do sangue veterotestamentario, mas agora aplicado quase exclusivamente ao sangue de Cristo. O sangue torna-
se, assim, lugar teoldgico mais do que elemento ritual: fala-se do sangue que redime, purifica, sela o novo pacto,
enquanto os ritos de derramamento material sdo abolidos. Caroline Walker Bynum mostra que, na devogdo en-
tre o fim da Antiguidade e a aurora da Idade Média ao sangue de Cristo, haima é simultaneamente objeto (reli-
quias, milagres, imagens hiper-realistas) e simbolo de salvagdo. A intensidade dessa imagética evidencia que o
cristianismo ndo abandona o sangue, mas o desloca do plano sacrificial objetivo para um regime de visées, reli-
quias e afetos, no qual a participacdo ndo passa por matar, mas por ver, tocar, imaginar. Ver Caroline Walker
Bynum, WONDERFUL BLOOD: THEOLOGY AND PRACTICE IN LATE MEDIEVAL NORTHERN GERMANY AND BEYOND. Univer-
sity of Pennsylvania Press, 2007.

88 Em contextos como o egipcio, analisados por Assmann, o sangue, quando aparece, esta inserido numa econo-
mia ritual de morte e regeneracio, ligada a rios, ciclos agrarios, mumificacdo e ressurreicdo. O sangue participa
de uma tecnologia de restituicdo (recomposicdo do corpo, restitutio ad integrum) que pressupode agdes rituais
concretas; ndo funciona apenas como metafora. Ver Jan Assmann, DEATH AND SALVATION IN ANCIENT EGYPT, trans.
David Lorton, Ithaca, NY/London: Cornell University Press, 2005.

89 No platonismo tetirgico, tal como explicitado por Proclo, os symbola (cO0pfola) ndo sdo meros sinais conven-
cionais, mas principios formais que tornam possivel a méthexis (LéO€ELs, participacdo) dos seres inferiores nos



(onuetlov, sinal, indicio),?? distincao pressuposta pela teurgia. Filosoficamente, o
simbolo perde sua eficdcia causal e torna-se signo pedagdgico e memorial, destinado
a instruir e recordar, ndo a operar a presenca. Teologicamente, a parousia
(mapovoia, presenca) divina é substituida por memoria (andmneésis, avauvnoig) ou
expectativa (elpis, éAttig), dissolvendo a mediagdo no plano sensivel: onde o symbo-
lon teurgico atraia e atualizava a presenca dos deuses, o simbolo cristdo tende a sig-
nificar uma realidade ausente ou futura.?!

A rejeigdo crista do sacrificio caminha pari passu com a demonizagao dos espi-
ritos intermediarios, de modo que o abandono do rito sangrento se articula com uma
remodelacdo radical da topologia espiritual do Cosmos religioso antigo. Filologica-
mente, daimon (Saipwv) passa progressivamente a designar, no horizonte cristao,
uma entidade maléfica, por forca de um deslocamento semantico que recodifica as
poténcias intermediarias como for¢as demoniacas hostis.?? Filosoficamente, a re-
cusa do metaxy (uetagv, entre, intermediario)?3 conduz, na recepgio cristd de moti-
vos platonicos, a eliminacdo de graus ontolégicos de mediacdo entre o Deus trans-
cendente e 0 mundo, comprimindo a hierarquia de seres numa relacdo imediata e
assimétrica. Teologicamente, a afirmacdo de uma relacdo direta com o absoluto
substitui a antiga hierarquia causal escalonada, tornando o sacrificio ndo apenas
inutil enquanto técnica de comunicacao com poténcias intermediarias, mas positi-
vamente suspeito, por ser associado ao culto dos daimones demonizados.?*

superiores. Eles sdo, ao mesmo tempo, formadores do Cosmos e senhas tetirgicas que permitem a alma reverter
as ordens divinas. Ver Proclus, ON PLATO’S CRATYLUS, ed. and trans. Brian Duvick, London/Ithaca: Cornell Uni-
versity Press, 2007, esp. pp. 104-118.

90 A transposicdo cristd tende a aproximar o symbolon do sémeion: o simbolo torna-se, em grande parte, sinal
indicativo de uma realidade transcendente (graca, presenca espiritual) que nio coincide com o gesto nem de-
pende dele causalmente. O resultado é uma sinalizacdo da presenca, em lugar da atuagdo da presencga que ca-
racterizava o simbolo tetrgico.

91 Na teurgia, o éxito do rito é descrito justamente como parousia (presenca efetiva) dos deuses, obtida mediante
erga (¢pya, obras) e symbola adequados. Na cristandade pds-templdria, a linguagem da presenga concentra-se
no evento unico (Cristo) e sua atualiza¢do é predominantemente memorial(andmneésis) ou escatolégica (espera
da vinda futura), o que reduz o espago da presenca operativa vinculada ao ato ritual em si. Gregory Shaw mostra
que, em Jamblico e Proclo, os symbola sdo veiculos reais de enérgeia (¢vépyela, atividade) divina: por meio deles,
0 soma (o®dpa, corpo) do teurgo torna-se corpo luminoso, apto a receber a parousia dos deuses. A cristianiza¢do
dessa gramatica simbolica, ao dissocia-la de erga rituais concretos, transforma o simbolo em instrumento de
conformagdo moral e doutrinal, mais do que de transfiguracdo ontolégica. Ver Gregory Shaw, THEURGY AND THE
SouL: THE NEOPLATONISM OF IAMBLICHUS, University Park, PA: Pennsylvania State University Press, 1995. Assim,
essa ruptura ontolégica é precisamente a passagem de uma semantica do simbolo como partecipatio realis a
uma semantica do simbolo como signum: permanece a retérica do simbolo, mas o vinculo causal entre ato sim-
bélico e presencga divina é, em larga medida, deslocado para o plano da fé e da interioridade.

92 Para uma introdugdo ao tema, Fernando Liguori. DAEMONIUM: A ARTE HIERATICA. Clube de Autores, 2026. A
etimologia antiga, ja discutida em Platdo, no CRATILO e na tradi¢do erudita posterior, associa daimon a verbos
como Saiw/Sailopat (dividir, distribuir sortes), indicando originalmente uma poténcia que reparte destinos,
mais préxima de um espirito distribuidor do que de um demédnio em sentido estritamente maléfico. A tradugdo
sistematica de daimon por demdnio no cristianismo latino e grego corresponde, portanto, menos a um dado fi-
lolégico originario e mais a uma estratégia teoldgica de deslegitimag¢do das mediag¢des nio cristas.

93 No platonismo e nas suas atualizag¢Ges tardias, o entre designa uma regido ontolégica intermediaria, na qual
se situam daimones, almas, poderes césmicos e, em certas leituras, o proprio logos (Adyog, discurso, razdo) como
ponte entre inteligivel e sensivel. A supressio ou desvalorizacdo cristd do entre - em favor de uma relagdo ime-
diata entre o Deus Unico e a alma - implica uma reconfigura¢do da prépria ideia de causalidade, que se desloca
de uma cadeia hierarquica de principios para um esquema fortemente pessoal, volitivo e providencial. Athanas-
siadi sublinha que a luta antiga pela ortodoxia reorganiza justamente essas zonas intermediarias, seja na direcio
da angelologia crist3, seja pela recodificacdo de antigos daimones como demonios ou anjos caidos. Ver Polymnia
Athanassiadi, La lutte pour I'orthodoxie dans le platonisme tardif: de Numénius a Damascius, L’ANE D’0R 25. Paris:
Les Belles Lettres, 2006.

94 Num contexto tetrgico, o sacrificio e os rituais hieraticos sdo concebidos como operagdes simbdlicas que mo-
bilizam a cadeia das mediacdes, desde as poténcias materiais até as hipéstases inteligiveis, por meio de sinais
(symbola, cVOpupoAa, simbolos) e ritos ordenados. O fim do sacrificio descrito por Stroumsa nio é apenas a cessa-
¢do de um tipo de rito, mas a desarticulagdo de um regime inteiro de mediagao ritual; quando os intermediarios



A critica cristd ao sacrificio passa a fundamentar-se em critérios morais extrin-
secos ao préprio campo ritual, de tal modo que a avaliagdo do rito ndo decorre mais
de sua correc¢do técnico-simbolica, mas de sua conformidade a uma norma ética uni-
versalizante. Filologicamente, termos como kakia (kakia, mal, vileza moral) e adikia
(&8wia, injustica, iniquidade),?> originalmente inscritos em um léxico ético-juridico,
comecam a qualificar praticas rituais, de sorte que a condenacdo da ac¢do religiosa
se formula em termos de culpa moral, e ndo de simples falha performativa. Filosofi-
camente, o rito é julgado a luz de uma ética que pretende valer para todos e em todos
os lugares, deslocando a logica interna da hieratiké téchné (lepatikn téxvn, arte sa-
cerdotal, ciéncia ritual)?¢ para um horizonte normativo abstrato. Teologicamente,
essa moralizacdo dissolve a autonomia da ciéncia ritual enquanto saber préprio dos
especialistas do sagrado, submetendo-a a uma instancia ética que se quer transcen-
dente ao rito e que o mede a partir da rectitudo da intengao, da pureza do coragdo e
da conformidade a vontade de Deus.”

Apesar darejeicdo pratica do sacrificio, o cristianismo preserva quase integral-
mente o vocabulario sacrificial na sua autocompreensao liturgica, sobretudo no am-
bito da leitourgia (servigo publico, servigo religioso) e da thysia (oferenda sacrifi-
cial). Filologicamente, leitourgia e thysia permanecem termos centrais na defini¢dao
do ato eucaristico e da vida religiosa da comunidade, indicando que a gramatica da

sdo classificados como demdnios malignos, o proprio gesto tedrgico torna-se, aos olhos cristdos, suspeito de
magia ilicita ou de pacto demoniaco. A mudanc¢a seméintica de daimén (8aipwv) e a recusa do metaxy (petagv)
convergem para produzir um universo no qual a tinica mediacéo legitima é Cristo enquanto tinico mediador (gig
peoitng, um s6 mediador) e, derivado, a Escritura e os sacramentos definidos pela Igreja. Nesse quadro, toda
forma de sacrificio oferecido a poténcias intermediarias torna-se idolatrica ou demoniaca, o que explica tanto a
violéncia da critica crista aos sacrificios pagdos quanto a necessidade de reinterpretar, espiritualizar ou inter-
nalizar o préprio 1éxico sacrificial. Stroumsa interpreta esta transformagdo como um dos eixos principais das
mutagdes religiosas que caracterizam a Antiguidade. Ver Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRIFICE: RELIGIOUS
TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, trad. Susan Emanuel. Chicago: University of Chicago Press, 2009.

95 Em vocabulario classico, kakia (kakia) designa sobretudo a maldade, baixeza ou vicio moral, enquanto adikia
(&8wcia) remete a injustica, violagdo do direito, iniquidade. A aplicagdo desses termos ao campo ritual, de modo
que um sacrificio ou uma pratica religiosa seja qualificada como md ou injusta, implica um deslocamento deci-
sivo: o juizo sobre o rito ja ndo se limita a sua eficicia simbdlica ou a sua conformidade a uma tradi¢do, mas a
sua insercdo em um horizonte ético que transcende o préprio ato. Em perspectiva crist3, este vocabulario moral
passa a recobrir, sob a forma de idolatria, todo um conjunto de praticas sacrificiais e teurgicas que, no mundo
pagdo, podiam ser avaliadas em termos de corregdo técnica, observancia ritual e adequagdo simbolica.

96 A expressao hieratiké téchné (iepatwkn té€xvn, arte sacerdotal, ciéncia ritual) designa, no contexto do plato-
nismo teurgico, um saber técnico e simbélico préprio dos especialistas do sagrado, que se situa numa zona de
intersecdo entre religido, magia e teurgia. Em tal horizonte, o critério de legitimidade do rito é, antes de tudo, a
sua insergdo correta numa cadeia de sinais (symbola, cOpfola, simbolos) e correspondéncias c6smicas, ndo uma
medida moral externa. A moralizagdo crista do rito despotencializa essa autonomia, subordinando a arte ritual
a pureza da intenc¢do e a ortodoxia da fé, de modo que a mesma operagdo hieratica possa ser requalificada como
magia ilicita ou sacrificio demoniaco se ndo corresponder a tais critérios. Graf mostra que, no universo greco-
romano, magia e ritual formam um continuum complexo, no qual a distingdo entre praticas licitas e ilicitas é
muitas vezes contextual, politica ou concorrencial. A intervencio cristd, ao introduzir critérios morais (inten¢des
puras, rejeicdo de manipulacdo de poténcias intermediarias, exclusividade de culto ao Deus Uinico), rompe esse
equilibrio e reclassifica amplos setores da hieratiké téchné como magia pecaminosa. A moralizagdo do rito deve
ser lida, portanto, como parte de um processo mais amplo de redefinicdo da fronteira entre religido verdadeira
e magia, em que a autonomia da técnica ritual é dissolvida sob o primado de uma ética teologicamente fundada.
Ver Fritz Graf, MAGIC IN THE ANCIENT WORLD, trans. Franklin Philip. Cambridge, MA: Harvard University Press,
1997.

97 Assmann insiste em que a religido funciona como memdria cultural, codificando em ritos, festas, textos e sim-
bolos uma gramatica de sentido coletivo que atravessa séculos. Quando o cristianismo reinterpreta o sacrificio
a luz de uma ética universalizante, introduz um novo regime de meméria: as praticas rituais do passado passam
a ser lembradas, ndo mais como formas legitimas de relagdo com o divino, mas como exemplos paradigmaticos
de kakia (xoxia) e adikia (dSwia), ou seja, como aquilo que deve ser superado, abandonado e, por vezes, demo-
nizado. A memoria ritual é assim submetida a um crivo moral, e o préprio passado religioso é reconfigurado
como histdria de pecado e de corregdo progressiva. Ver Jan Assmann, RELIGION AND CULTURAL MEMORY: TEN STU-
DIES, trans. Rodney Livingstone. Stanford, CA: Stanford University Press, 2006.



presenca crista diante de Deus continua a ser formulada em categorias herdadas do
culto sacrificial antigo. Filosoficamente, essa sobrevivéncia terminolégica revela
uma dependéncia estrutural da linguagem antiga, em que o novo regime ritual, des-
provido de imolagao ritual, continua, porém, a pensar-se com os esquemas de oferta
e de vitima herdados do mundo pagdo e biblico. Teologicamente, tal persisténcia in-
dica uma apropria¢do sem mediagao efetiva do léxico sacrificial, na qual o discurso,
especialmente a anafora eucaristica, tende a substituir a operacao ritual no sentido
classico de uma thysia realizada mediante atos de imola¢do e combustdo.’8

A cristianizacdo da linguagem do sacrificio repercute diretamente sobre a re-
cep¢do moderna da theourgia, favorecendo leituras que tendem a dissolver a dimen-
sao ritual-operativa em categorias predominantemente contemplativas e psicoldgi-
cas.?? Privada do sacrificio enquanto eixo objetivo de mediacdo, a theourgia é fre-
quentemente reinterpretada como forma intensificada de theoria (6ewpia, contem-
placdo), de tal modo que o ethos do rito se desloca para o pdthos interior da consci-
éncia.l9% Filosoficamente, a epistrophé (émiotpo®r), retorno, conversio), que na
teurgia implica um movimento real de re-vinculacdo da alma as causas superiores
mediante simbolos e ritos, converte-se em retorno psicolégico da subjetividade a si
mesma, i.e. numa volta meramente interior e reflexiva. Teologicamente, a teurgia
perde a sua eficacia causal objetiva e é absorvida pelo campo indistinto da espiritu-
alidade, entendida como experiéncia intima e ndo como hieratiké téchné (lepatikn
TEYVM, arte sacerdotal) ancorada em operagdes simbolicas concretas.

A cristianizacdo da linguagem do sacrificio ndo representa uma superacao,
mas uma verdadeira usurpag¢do semantica: preserva-se o léxico enquanto se neutra-
liza a ontologia ritual que lhe conferia eficacia causal. Filologicamente, sacrificio per-
manece como palavra disponivel, mas progressivamente destacada de thysia en-
quanto operacdo concreta de imolacao, oferta e combustao; filosoficamente, o termo
é reduzido a metafora para atos morais, afetivos ou interiores; teologicamente, € re-
conduzido a condicdo de memdria, sobretudo memorial da thysia Gnica de Cristo, e

98 Stroumsa enfatiza que o fim do sacrificio na Antiguidade tardia nao significa a desapari¢do da categoria de
sacrificio, mas a sua transfiguragdo em formas espirituais, morais ou discursivas de oferta. No caso cristdo, a
centralidade da leitura das Escrituras, da homilia e da anafora eucaristica implica que a leitourgia (Aettovpyia)
se torna, em larga medida, um evento discursivo no qual a linguagem sacrificial é performativamente declarada
mais do que ritualmente executada nos moldes antigos. A frase segundo a qual o discurso substitui a operagcdo
designa precisamente este deslocamento: a thysia torna-se sobretudo tema de proclamagdo, de meméria e de
interiorizacdo, ainda que permaneca ancorada em gestos rituais (o ofertdrio, a fragdo, a comunhao) que, por sua
vez, sdo reinterpretados a luz de categorias sacrificialmente saturadas. Ver Guy G. Stroumsa, THE END OF SACRI-
FICE: RELIGIOUS TRANSFORMATIONS IN LATE ANTIQUITY, trans. Susan Emanuel. Chicago: University of Chicago Press,
2009.

99 Esse movimento, da operagdo a contemplagdo, pode ser lido como capitulo especifico de um processo mais
amplo em que praticas rituais sdo recodificadas como experiéncias interiores, e a theourgia é reinterpretada
como modo de falar da acdo de Deus na alma, e ndo como técnica simbdlica de cooperagdo com essa acdo. Em
Pseudo-Dionisio, por exemplo, a linguagem tetrgica é absorvida na estrutura sacramental da Igreja, de tal forma
que a teurgia passa a significar, em primeira instancia, obra de Deus nos sacramentos, mais do que rito humano
que convoca a presenca divina; tal deslocamento abre caminho para leituras posteriores que enfatizam a espiri-
tualidade tetirgica, desligada da materialidade do sacrificio. A cristianizacio da linguagem sacrificial, ao suprimir
o sacrificio enquanto operagio, favorece essa tendéncia de interiorizag¢do, na qual o vocabulario tetrgico é pre-
servado, mas a sua matriz técnico-ritual se torna cada vez mais opaca.

100 Athanassiadi mostra como, na luta pela ortodoxia platdnica, figuras como Jamblico introduzem uma inflexio
decisiva, ao insistirem na necessidade de um aparato ritual e hieratico para salvaguardar a integridade do vin-
culo entre filosofia e religido. A teurgia aparece, neste contexto, tanto como recurso contra leituras puramente
intelectualizadas de Platdo quanto como alvo de suspeita para projetos de racionalizagdo e espiritualiza¢do que
desejam reduzir o platonismo a theoria. No horizonte cristdo posterior, a inscrigdo da teurgia sob a rubrica de
espiritualidade implica, em muitos casos, a neutralizacio precisamente daquilo que nela era mais especifico: a
pretensdo de uma eficacia causal objetiva dos ritos. Ver Polymnia Athanassiadi, La lutte pour I'orthodoxie dans
le platonisme tardif: de Numénius @ Damascius, L’ ANE D’0R 25. Paris: Les Belles Lettres, 2006.



jando de estrutura operativa que ordena um conjunto de praticas hieraticas.191 Con-
tra essa dissolucdo, a tradigdo tetrgica de Jamblico e Proclo insiste em que, sem
thysia, nao ha theourgia (a¢ao divina),192 mas apenas discurso sobre o divino: a
unido telurgica nao se cumpre na thedria (contemplagdo) isolada, mas na conjungao
de contemplacdo e rito, na qual o sacrificio funciona como eixo objetivo do retorno
(epistrophé, émiotpo@n). O sacrificio permanece, assim, o critério dltimo que separa
a auténtica arte hieratica (hieratiké téchné, arte sacerdotal) das formas espirituali-
zadas de religiosidade cristianizada, nas quais o vocabulario sacrificial subsiste, mas
a sua densidade ontolédgica se encontra amplamente desativada.193

101 Os estudos reunidos por Baumgarten, Assmann e Stroumsa, bem como o trabalho de Daly, mostram que, na
passagem da Antiguidade paga ao cristianismo, o termo sacrificio sofre um processo de crescente metaforizagao.
O sacrificio torna-se, sucessivamente, metafora da obediéncia, da caridade, da interioridade devota, e memoria
ritual de um evento tnico (a cruz) cuja repeti¢do é impossivel. A ontologia ritual antiga, que supunha uma plu-
ralidade de atos sacrificiais dotados de eficacia prépria, em cadeias reiteradas, é substituida por uma ontologia
da unicidade (um sacrificio, uma vez por todas), cujo reatualizar-se é, sobretudo, simbdlico e anamético. Ver
Albert I. Baumgarten, Jan Assmann, Guy G. Stroumsa (eds.), SACRIFICE IN RELIGIOUS EXPERIENCE. Brill, 2002.

10z Ainda que os ELEMENTOS DA TEOLOGIA ndo sejam um tratado ritual, a estrutura causal ali exposta, com a énfase
na triade processio-permanéncia-retorno (prodédos, moné, epistrophé), cria o horizonte metafisico no qual a
thysia teurgica pode ser pensada como ato objetivo de re-vinculagdo do participado ao participante. Crystal
Addey sublinha que, em Jamblico e Proclo, o sacrificio ndo é metafora, mas mecanismo real de articulagdo entre
niveis ontolégicos, no qual a vitima, os simbolos e as férmulas sacramentais participam efetivamente das causas
superiores. Neste quadro, usurpacdo semdntica designa toda operagdo que conserva o termo sacrificio sem man-
ter essa ancoragem ontolégica e causal. Ver Crystal Addey. Quoia and Theurgy: Sacrificial Theory in Fourth- and
Fifth-Century Platonism, in THE CLASSICAL QUARTERLY 64, 2014: 1-25. O estudo de Crystal Addey mostra como
Jamblico insiste na necessidade de sacrificios reais, ainda que transfigurados por uma hermenéutica tetirgica,
para que a theourgia alcance a sua finalidade, a saber, a unido (hénasis, évwolg) da alma com os deuses. A recusa
de uma teurgia puramente contemplativa é explicita: as virtudes contemplativas sdo, para ele, inferiores as vir-
tudes teurgicas, que dependem de operagdes simbdlicas e sacrificiais. Dizer, portanto, que sem thysia ndo ha
theourgia, mas apenas discurso (I6gos, Ad0yog) sobre o divino, corresponde a uma formulacio rigorosa do ntcleo
de Jamblico: onde nio ha rito, hi, no maximo, filosofia da religido, ndo teurgia.

103 A férmula conclusiva segundo a qual o sacrificio permanece critério tiltimo que separa a arte hieratica da
espiritualiza¢do cristianizada exprime, de maneira condensada, uma tese que se deixa articular nos seguintes
termos: onde a thysia é ainda operacio, i.e. onde ha vitima, oferenda, transformagdo ritual de estados de ser,
subsiste uma hieratiké téchné (iepatikn téxvn); onde sacrificio se tornou apenas metafora moral ou memoria
discursiva, o léxico sacrificial foi usurpado por uma semantica espiritualizante. A teurgia situa-se precisamente
na primeira vertente, na medida em que preserva o nexo entre simbolos, vitimas, gestos e causas divinas, recu-
sando tanto o intelectualismo puro quanto a espiritualizagdo que reduz o sacrificio a figura de linguagem.
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