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INTRODUCAO

O presente ensaio é um desdobramento direto das reflexdes que venho desenvol-
vendo no livro KALUNGA: TEURGIA & CABALA CRIOULA, onde procuro elaborar a teoria
sistematica da Cabald Crioula® a partir de sua articulagdo com o platonismo tetrgico,
o hermetismo alexandrino e a metafisica das culturas africanas, ao estilo da nova
sintese da magia.2 A proposta central da obra — e que serve como fundamento para
este texto — é a de que as técnicas fundamentais da magia e da feiticaria — e em um
sentido amplo, da religido — , especialmente aquelas que envolvem mediacao espi-
ritual, sdo universais em sua estrutura. Mudam os nomes, 0os mitos e os suportes
culturais; mas as operagdes — quando observadas em sua funcdo simbolica e pratica
— obedecem a uma légica comum, que chamo aqui de universalidade operativa dos
ritos.

No contexto desta obra, quatro tépicos se revelam fundamentais para a cons-
trucao de uma metafisica operativa e iniciatica: i. o papel do ochéma-pneuma na dei-
ficacdo da alma; ii. a fungao ritual dos sacrificios; iii. a telestiké enquanto tecnologia
de ancoragem do divino; e iv. a doutrina do daimon pessoal como fundamento da
mediagdo espiritual.3 Este ensaio introduz esses temas com vistas a sustentar a tese

1.0 termo Cabald Crioula foi cunhado por mim em 2016 para designar um sistema esotérico afro-diaspérico
enraizado nas tradi¢gdes maégicas, religiosas e filosdficas surgidas da experiéncia da didspora nas Américas.
Trata-se de uma cabald operativa — ndo especulativa — fundada na pratica viva da feiticaria, na transmissao
oral dos segredos e na presenca atuante dos espiritos ancestrais. A Cabald Crioula integra saberes de origem
africana (fetichismo, animismo, culto dos mortos), europeia (grimdrios, astrologia, alquimia) e amerindia (tote-
mismo, herbalismo, pajelan¢a), formando uma estrutura sincrética de iniciagdo, ritual e gnosis pratica. Distante
da kabbalah judaica, propde uma teologia encarnada, um misticismo territorial e uma doutrina da presenca es-
piritual que fundamenta suas praticas e outras tradi¢des crioulas da chamada nova sintese da magia.

2 Ver Tata Kamuxinzela. DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores, 2024.

3 A escolha desses quatro topicos reflete ndo apenas uma organizagio didatica, mas uma ontologia pratica da
acdo magica, aplicavel tanto a tradicdo tetirgica da Antiguidade quanto as praticas vivas dos terreiros crioulos.
O ochéma-pneuma, conceito oriundo do platonismo tardio, é aqui entendido como o veiculo intermediario da
alma, matriz de sua glorificagdo. O sacrificio, por sua vez, ndo é tratado como uma simples oferenda religiosa,
mas como uma tecnologia transversal de transubstancia¢do, enraizada na ldgica vital do dse e da circulagio ani-
mica. A telestike, arte sagrada de fixar o Espirito na matéria, ilumina o principio dos assentamentos vivos da
Quimbanda; enquanto a doutrina do daimén pessoal se revela como chave interpretativa para a agéncia espiri-
tual no mundo e para o reconhecimento da missao individual.

Ao abordar esses quatro pilares, busco estabelecer uma ponte conceitual entre os sistemas filoséficos da
Antiguidade tardia e as praticas espirituais das religides afro-diaspoéricas, reafirmando que aquilo que chama-
mos de teurgia — a arte da unido com o divino através de praticas ritualizadas — é plenamente realizdvel nas
formas religiosas crioulas. Este ensaio é, portanto, uma contribui¢do a elaboragdo de uma Cabald Crioula de base



mais ampla de que as técnicas da magia e da feiticaria — independentemente de
seus contextos culturais especificos — partilham uma estrutura funcional universal.

Ao contrario da visdo moderna que o trata como pratica arcaica, marginal ou
supersticiosa, argumento que o sacrificio constitui uma técnica central de mediagao
entre planos da realidade, tanto nas tradi¢des africanas quanto na teurgia greco-
egipcia. Partindo de uma leitura cruzada entre Jamblico, Walter Burkert e minha ex-
periéncia iniciadtica na Quimbanda, procuro demonstrar que o ato de oferecer — es-
pecialmente através do sangue, do alimento ou do corpo — produz efeitos concretos
de transformacao, i.e. atualizag¢des espirituais progressivas. Abordo ainda o papel do
altar como locus de condensac¢do simbolica e energética, a fungdo do sangue como
meio ontoldgico de presenca, e os sistemas de eficacia ritual — como o ase yortubd
— como formas tradicionais de mensurar e regular os efeitos dos ritos.

Ao reunir exemplos da Antiguidade mediterranea e das religides afro-diaspo-
ricas, proponho que a pratica sacrificial ndo deve ser lida apenas como expressao
religiosa de uma cultura, mas como ferramenta ritual eficaz, enraizada em estrutu-
ras simbolicas compartilhadas por diferentes civilizacoes. Essa abordagem desafia
a separacdo moderna entre teurgia e goécia, entre alta e baixa magia, mostrando
que praticas tidas como feiticaria — como ocorre na Quimbanda — podem realizar,
por vias proprias, os mesmos efeitos metafisicos do ritual tedrgico tradicional, i.e.
grego. O que estd em jogo nao é o nome do rito, mas sua func¢do e seu resultado: abrir
passagem, instaurar presenca, reordenar o destino. E a isso que o sacrificio — e as
outras tecnologias aqui discutidas — serve. E é por isso que ele sobrevive.

K%

No contexto deste livro sobre teurgia e cabald crioula, quatro topicos sdo fun-
damentais, os quais sao necessarios serem apresentados nesta introducao: i.
o valor ou importancia do ochéma-pneuma na deificacao da alma; ii. a funcao
ritual dos sacrificios; iii. a telestiké e; iv. o daimon pessoal. Passaremos agora
a uma breve apresentacao sobre esses trés topicos.

O ochema-pneuma

O ochéma-pneuma, o veiculo pneumdtico da alma, é um conceito central para
a compreensao da alma e sua relacdao com o reino da gera¢ao no platonismo
tedrgico. Refere-se ao corpo sutil e energético que atua como um veiculo da
alma, mediando entre o reino imaterial da alma e o reino material do corpo.
A génese do conceito esta baseada nos escritos de Platdo e é apoiada por aque-
les de Aristoteles. Representa a reconciliacdo de Platdo e Aristételes em um

metafisica, que reconhece o espirito em sua transversalidade e propde uma gnésis enraizada no sangue, no corpo
e na palavra.



assunto que o primeiro nunca ensinou e que o segundo foi incapaz de definir
de forma inteligivel.

Este veiculo é destinado a unir duas entidades diametralmente opostas:
aalmaincorpérea e a matéria corpdrea. Ele, portanto, ndo é nem material nem
imaterial, mas um meio-termo entre esses dois extremos. Fil6sofos posterio-
res afirmaram que o éter, i.e. pneuma, mencionado em EPINOMIS (981c5-8,
uma obra que acreditavam ser de Platdo) e nos trabalhos de Aristételes (por
exemplo, DE CAELO, 270b20-26), era a substancia que compunha este veiculo,
que cumpre trés fungdes principais: i. abriga a alma racional em sua descida
do reino noético para o reino da geracao; ii. atua como o 6rgao da percepgdo
sensorial e da imaginacao e; iii. por meio de ritos tedrgicos, pode ser purifi-
cado e elevado, servindo como um veiculo para o retorno da alma racional
através do Cosmos até os deuses.*

Os platonismos® mistico e teurgico atribuiram essas fun¢des aos ensina-
mentos de Platao e Aristételes.¢ Em TIMEU (41e1-2), Platao afirma que o De-
miurgo distribuiu cada [alma a cada corpo], e tendo montando-as [isto €, as
almas humanas] como se estivessem em um veiculo, e mostrou-lhes a natureza
do universo.” Uma vez que a alma estd situada em seu proprio veiculo, ela
desce para o reino da geragdo. O platonismo teudrgico interpreta de forma

4John F. Finamore. [AMBLICHUS AND THE THEORY OF THE VEHICLE OF THE SOUL. Scholars Press, 1985, pp. 1.

5 0 termo neoplatonismo n3o foi usado pelos préprios filésofos associados a essa tradicio. Ele surge posterior-
mente, no Séc. XIX, como uma classificacdo historiografica criada por estudiosos para descrever a filosofia de-
senvolvida a partir de Platdo por pensadores como Plotino, Porfirio, Jamblico, Proclo e outros, que floresceram
entre os Sécs. Il e VI d.E.C. O conceito de neoplatonismo tem suas raizes em Alexandria, no Egito, no contexto do
mundo greco-romano. Foi em Alexandria que Plotino, considerado o fundador do neoplatonismo, comegou seus
estudos com seu mestre Amonio Sacas (175-242 d.E.C.)* e posteriormente levou suas ideias para Roma, onde
estabeleceu uma escola filoséfica. Esse movimento filoséfico € uma interpretacgdo e expansao das ideias de Pla-
tdo, fundindo elementos de sua filosofia com influéncias de religides e filosofias orientais, bem como do estoi-
cismo e do aristotelismo. O neoplatonismo foi particularmente influente no final da Antiguidade e desempenhou
um papel crucial na formagdo do pensamento cristdo, judaico e islamico medieval. Portanto, o termo em si foi
cunhado tardiamente para descrever uma tradi¢io filoséfica que comecga com Plotino no Séc. I1l e se desenvolve
em centros como Alexandria, Atenas e posteriormente em Bizancio. Para este livro estarei abolindo o termo
neoplatonismo, fora as citagdes de autores especialistas, assumindo platonismo mistico para a filosofia de Plotino,
Porfirio e posteriormente Dionisio Areopagita,** e platonismo tetirgico para a filosofia de Jamblico e Proclo.

* Amonio Sacas, fildsofo alexandrino, é amplamente reconhecido como o fundador da escola neoplaténica em
Alexandria e o mestre de Plotino, o principal sistematizador dessa tradi¢do. Sua vida é envolta em mistério, ja
que nenhum de seus escritos sobreviveu, e quase tudo que se sabe sobre ele deriva de seus discipulos. Aménio
nasceu em uma familia cristd, mas é dito ter abandonado o cristianismo para seguir o caminho da filosofia pag3,
embora algumas fontes sugiram que ele tentou reconciliar elementos das duas tradi¢des. Sua filosofia era base-
ada em uma interpretagio espiritual e mistica de Platdo, combinada com influéncias estoicas e aristotélicas.
Apesar de sua influéncia marcante sobre o desenvolvimento do neoplatonismo, Amonio permaneceu uma figura
reservada, optando por transmitir seus ensinamentos exclusivamente de forma oral, conforme relatado por seus
seguidores como Plotino e Porfirio.

** Pseudo-Dionisio Areopagita (Sécs. V-VI d.E.C.) é o nome dado ao autor andnimo de um influente corpus teo-
légico e mistico cristdo, composto por obras como A HIERARQUIA CELESTIAL, A HIERARQUIA ECLESIASTICA, OS NOMES
DiviNos e As EpiSTOLAS. Esses textos, escritos em grego, combinam elementos do neoplatonismo com doutrinas
cristds e exerceram grande impacto na teologia medieval, especialmente nas tradi¢des escolastica e mistica. O
autor adotou o nome de Dionisio Areopagita, o convertido de Sdo Paulo mencionado em ATos 17:34, para dar
autoridade espiritual aos seus escritos. O Pseudo-Dionisio provavelmente viveu na Siria durante o final do Séc.
V ou inicio do VI, mas sua identidade real permanece desconhecida. A data de seu nascimento e morte nio é
registrada, mas ele é frequentemente associado ao periodo posterior a influéncia do neoplatonismo de Proclo e
antes da consolidagdo do cristianismo bizantino.

6 Algis UZdavinys. PHILOSOPHY AS A RITE OF REBIRTH: FROM ANCIENT EGYPT TO NEOPLATONISM. The Prometeus Trust,
2008, pp. 70.

7 Platdo. D1ALoGOS Vol. V. Edipro, 1014, pp. 102-3.



semelhante o mito do FEDRO, no qual as almas dos deuses e dos humanos sao
comparadas a cocheiros montando em carruagens (ochémata, 247b1-3). No
FEDON (113d) Platdo diz: aqueles que viveram medianamente [i.e. mediucri-
mente, no meio do caminho entre a vida profana secular e a vida integral de
piedade religiosa] vdo para o Arqueronte e, embarcados em carruagens que lhe
sdo destinadas e nestes alcangam o lago.® Para o platonismo teurgico, cada
uma dessas passagens mostra a alma conectada ao seu proprio veiculo, tanto
no Cosmos quanto em sua descida a Terra.

A funcdo imaginativa deste veiculo pneumdtico depende da teoria aristo-
télica (por exemplo, DE GENERATIONE ANIMALIUM, 744a1-5). As percepgoes sen-
soriais sdo impressas no veiculo pneumdtico e, assim, podem ser processadas
pela alma. Observe que o veiculo atua como intermediario entre os sentidos
corpéreos e a alma imaterial. Além disso, em DE GENERATIONE ANIMALIUM
(736b37-38), Aristoteles diz que o pneuma é andlogo ao elemento que compde
as estrelas,? i.e. o éter. Portanto, foi um passo simples para fil6sofos posterio-
res combinarem o pneuma aristotélico (o éter, o elemento das estrelas) com
0 ochéma platdnico, no qual o Demiurgo vincula a alma.

A partir de seu veiculo pneumadtico, a alma é projetada ao reino da gera-
cdo. Em sua descida, ao passar pelos éteres planetarios até o ambiente sublu-
nar, o veiculo pneumdtico da alma é maculado pelos vicios destes éteres, acu-
mulando detritos materiais. E aqui que o ochéma-pneuma ganha sua terceira
funcao, a teurgica. Uma vez que o veiculo pneumadtico acumula detritos mate-
riais em sua descida ao reino da geracdo, € necessario passar por um processo
gradual de purificacdo ritual para que esteja preparado a andbase da apote-
ose. De acordo com as praticas religiosas dos Sécs. Il e [V d.E.C., a purificacdo
ritual do veiculo pneumdtico ocorria nos ritos hieraticos do platonismo teur-
gico.

Plotino, que ndo dava creditava a teurgia qualquer mérito soterioldgico
e escatolégico, estava despreocupado também com ochéma-pneuma. Ele
nunca usa o termo ochéma para se referir ao veiculo pneumdtico da alma. No
entanto, ele parece aderir a crenga em uma entidade semelhante ao veiculo.
Na ENEADA (IV.3.15), ao discutir a descida da alma ao reino da geracgao, Plotino
afirma que, ao deixar o reino noético, a alma vai primeiro para o céu e ld recebe
um corpo por meio do qual continua em corpos mais terrenos (linhas 1-3)10,
Aqui, esta presente a nogao, comum nas teorias posteriores do veiculo pneu-
mdtico, de gradagdes ou camadas de matéria que se ligam a um corpo prima-
rio. Plotino parece adotar o papel da purificacdo dessas camadas na ENEADA
(I11.6.5.22-29):

Mas a purificacdo da parte sujeita as afecgdes é o despertar das imagens inadequadas e
a auséncia de vé-las, e sua separacgio é efetivada por nio se inclinar muito para baixo e
por ndo formar uma imagem mental das coisas inferiores. Porém, separar também pode
significar remover as coisas das quais esta separado quando ndo est4 sustentado por

8 Platdo. DiALoGos Vol. I11. Edipro, 2015, pp. 268-9.
9 Citado em John F. Finamore. IAMBLICHUS AND THE THEORY OF THE VEHICLE OF THE SOUL. Scholars Press, 1985, pp. 2.
10 [bidem, pp. 3.



um sopro vital (pneuma) turvo pela glutonaria e saciado de carnes impuras, mas aquele
no qual reside é tdo fino que pode «monta-lo» em paz.1!

Aqui, Plotino menciona claramente o ochéma em relacao a purificacao e a se-
paracao da alma do corpo. Parece que a alma pode existir pacificamente com
seu ochéma purificado. O uso do verbo montar implica que Plotino estava fa-
miliarizado com o termo ochémata como uma carruagem para alma.

Nenhuma doutrina clara sobre o veiculo pneumdtico da alma emerge dos
escritos de Plotino. Parece que, mesmo que Plotino conhecesse os escritos so-
bre o ochéma-pneuma (e é provavel que ele os conhecesse), nao demonstrava
grande interesse por eles. E com Porfiriol2 e Jamblico que a doutrina do vei-
culo se torna uma parte integral dos platonismos mistico e teurgico.

Como demostra seu tratado DE REGRESSU ANIMAE,13 Porfirio preocupa-se
em incluir a doutrina do veiculo pneumadtico em seu sistema filoso6fico. No en-
tanto, ele concede a teurgia poder apenas sobre o veiculo, nao sobre a alma. O
veiculo é purificado pela teurgia, mas a alma intelectual é separada do corpo
ndo pela teurgia, mas pela reflexio filosofica. E exatamente esse ponto que
Jamblico deseja refutar: o inico meio de purificagdo da alma e sua separagdo
do corpo é por meio da teurgia; a filosofia, por si s0, é insuficiente 14

A énfase na importancia do papel do veiculo pneumdtico da alma é pro-
porcional a importancia atribuida a teurgia. Plotino, que se importa pouco
com esses rituais, também se preocupa pouco com o veiculo. Porfirio, que tem
mais interesse na teurgia, mas ainda considera esses rituais menos valiosos
do que a filosofia, preocupa-se mais com o veiculo e fala mais sobre seu papel.
Ja Jamblico atribui a maior importancia a teurgia e, como resultado, desen-
volve mais completamente o conceito e doutrina do ochéma-pneuma.

O termo pneuma, entretanto, s6 ganhou significado técnico com os estoi-
cos, que com ele designaram o espirito ou o sopro animador com que Deus age
sobre todas as coisas, organizando-as, vivificando-as e dirigindo-as: Didgenes
Laérciols diz para os estéicos a natureza é um fogo artifice destinado a gerar,
isto é, um pneuma da espécie do fogo e da atividade formativa.16 Virgilio aludia
a essa concepgao com versos famosos: Spiritus intus ole Tononque infusa per

11 Ibidem.

12 Porfirio ndo é lembrado pela filosofia que produziu, mas pela organizagdo dos escritos de Plotino e pelos em-
bates que travou com Jamblico acerca da teurgia. Nascido em Tiro, na Fenicia (atual Libano), e discipulo de Plo-
tino, a quem ajudou a organizar e sistematizar os escritos, publicando-os como as ENEADAS, sua obra abrangeu
temas diversos, como filosofia, ética, teurgia e religido, com énfase na busca pela elevagio espiritual e pela liber-
tagdo da alma do mundo material. Para muitos, Porfirio foi o continuador da filosofia proposta por Plotino, ndo
alterando em absolutamente nada seus ensinamentos. Porfirio também é conhecido por suas criticas ao cristia-
nismo e por seus estudos em ldgica e metafisica, influenciando profundamente o pensamento dos platonismos
mistico e tetrgico, e os debates filos6ficos da Antiguidade tardia. Sua influéncia foi crucial para o desenvolvi-
mento da teurgia e das ideias sobre a alma e o Cosmos nos platonismos.

13 Ibidem, pp. 4.

14 Ver Jamblico. DE MYSTERIIS. Livro II, Verso 11. Polar, 2024, pp. 188-90.

15 Didgenes Laércio foi um escritor e bidgrafo grego, nascido possivelmente no Séc. III d.E.C., cuja data exata de
nascimento e morte é desconhecida. Ele é famoso por sua obra VIDAS E DOUTRINAS DOS FILOSOFOS ILUSTRES, uma
compilacdo de biografias e pensamentos de filésofos gregos desde os pré-socraticos até o periodo helenistico.
Sua obra é uma das principais fontes de informacdes sobre muitos filésofos cujas obras originais se perderam.
Embora sua vida pessoal permaneca envolta em mistério, seu trabalho é amplamente reconhecido pela mistura
de anedotas, biografia e filosofia, sendo considerado um marco na historiografia filoséfica.

16 Citado em Nicola Abbagnano. DICIONARIO DE FiLosoFia. WWF, 2018, pp. 893.



artus, Mens agitat molem et tete se corpore miscet,17 versos aos quais Giordano
Bruno (1548-1600)8 recorria para ilustrar sua concepgao do Intelecto arti-
fice ou femeiro do mundo. Os magos do Renascimento falavam no mesmo sen-
tido do epitito aturés do qual a alma do mundo age sobre todas as partes do
universo visivel. Sdo Paulo fala do corpo pneumadtico, que ele contrapunha ao
corpo psiquico ou animal como corpo vivo e vivificante que ressurgira depois
da morte (em CORINTIOS XIV).

Na tradicao crista, pneuma é o Espirito Santo, do qual Tomas de Aquino
(1225-1274)1% dizia: O nome espirito nas coisas corpdreas parece significar
certo movimento ou impulso, visto que chamamos de espirito a respiragdo e o
vento. Mas é proprio do amor mover e impelir a vontade do amante em direcdo
ao ser amado. E como a pessoa divina age pelas vias do amor, gragas ao qual
Deus é convenientemente amado, ela chama-se Espirito Santo.20

No hermetismo,?! o pneuma é compreendido como uma substancia in-
termediaria essencial que conecta o divino ao humano, o espiritual ao mate-
rial, a alma ao corpo. Derivado do grego, onde significa respiracdo ou sopro, o
termo no contexto hermético se refere a uma forga vital e luminosa que per-
meia e anima todo o Cosmos, estando intrinsecamente ligado a alma do
mundo (anima mundi).

No CORPUS HERMETICUM e, especialmente no texto conhecido como ASCLE-
PIO, 0 pneuma é descrito como o veiculo da alma. Ele atua como o meio através
do qual a alma individual (psyché) interage com o corpo fisico e mantém sua
conexdo com o divino. O pneuma, por sua vez, é associado a luz ou energia
divina que flui a partir do Uno, passando pelos reinos celestiais até alcangar o
plano material. O pneuma é também considerado um elemento chave no pro-
cesso de transmutacdo (ou alquimia) espiritual da alma. Ele serve como o
meio onde ocorrem as purificacdes e as ascensdes da alma, possibilitando que
esta supere as influéncias materiais e retorne ao plano divino. Isso é evidente
no conceito hermético de regeneracao espiritual, onde o pneuma, purificado,
torna-se o veiculo pelo qual a alma se eleva ao mundo inteligivel.

Na HERMETICA o pneuma é também frequentemente descrito como sendo
de natureza astral, similar a substancia das estrelas, mas sutil o suficiente

17 Ibidem.

18 Giordano Bruno foi um fildsofo, te6logo, astronomo e escritor italiano, nascido em Nola, no Reino de Népoles.
Ele é amplamente conhecido por suas ideias inovadoras sobre o universo infinito e a multiplicidade dos mundos,
que desafiavam a visdo geocéntrica e dogmatica da Igreja Catdlica na época. Influenciado pelo hermetismo e pelo
pensamento dos platonismos mistico e tetirgico, Bruno combinou misticismo e ciéncia, defendendo uma cosmo-
logia em que o universo era infinito e repleto de vida. Suas ideias, consideradas heréticas, levaram a um longo
julgamento pela Inquisi¢do, culminando com sua condenacéo e execugio na fogueira em Roma. Giordano Bruno
permanece como um simbolo de liberdade intelectual e coragem frente a opressdo religiosa.

19 Tomas de Aquino foi um fildsofo, tedlogo e frade dominicano italiano, nascido no castelo de Roccasecca, no
Reino da Sicilia, atual Italia. Reconhecido como um dos mais influentes pensadores da filosofia escolastica, ele
integrou a teologia cristd com os principios da filosofia aristotélica, desenvolvendo uma sintese profunda entre
fé e razdo. Sua obra mais célebre, a SUMMA THEOLOGIAE, aborda questdes fundamentais da existéncia de Deus,
ética, e a natureza humana. Doutor da Igreja e canonizado em 1323, Tomas é considerado o patrono das univer-
sidades e faculdades catolicas. Ele faleceu a caminho do Concilio de Lyon, no mosteiro de Fossanova, deixando
um legado que moldou profundamente o pensamento teoldgico e filoséfico ocidental.

20 Citado em Nicola Abbagnano. DicioNARIO DE FiLosoria. WWF, 2018, pp. 893.

21 Aqui se inicia um excerto da ligio Hermetismo do semindrio on-line Curso de Filosofia Oculta, ministrado por
mim em 2019.



para mediar entre o corpo denso e a alma imaterial. Ele carrega impressoes e
experiéncias do mundo sensivel e as comunica a alma, servindo como um ca-
nal para sensagoes, emocoes a partir da recepcao de forcas cosmicas na alma.

No hermetismo teudrgico, que defino como a prépria teurgia de Jamblico
e Proclo, o pneuma é fundamental para os rituais que buscam atrair forcas
divinas ou estabelecer contato com os daimones. Através de praticas como
canticos, oracgdes e invocagoes, o pneuma do praticante é refinado, tornando-
se um receptaculo adequado para a recepc¢ao de luz divina e para a elevacgao
espiritual.

Entdo no hermetismo o pneuma reflete influéncias do pensamento grego
(particularmente a filosofia estdica e aristotélica), bem como de tradigdes
egipcias, onde as ideias de sopro vital e luz divina desempenham papéis cen-
trais. Essa visdo intermediaria do pneuma também influenciou o platonismo
tedrgico, sendo uma base para o conceito do ochéma-pneuma.

O pneuma no hermetismo é o elemento que une os diferentes niveis da
existéncia, sendo essencial para a compreensao da alma, do Cosmos e do ca-
minho espiritual que conduz o retorno ao Uno. Ele é a chave para a regenera-
¢do e iluminacdo do ser humano, sendo tanto um reflexo quanto um agente da
atividade divina no mundo.?2

A partir dessa introdugdo segue uma defini¢cdo técnica e abrangente do
conceito de Ochéma-pneuma:23

Composigdo e natureza: O ochema-pneuma é descrito como um corpo lu-
minoso e etéreo, composto por pneuma, o quinto elemento na cosmologia
aristotélica, frequentemente associado ao sopro de vida ou espirito vital, re-
presentando a propria vitalidade. Este corpo sutil ndo é totalmente imaterial
nem completamente material, existindo como um intermediario entre os dois
reinos. O ochema-pneuma é na forma de um ovo de luz (augoeides), descrito
como semelhante a luz e conectando-o a natureza luminosa das estrelas.

O veiculo superior é geralmente chamado de augoeides pelos neoplatonicos e clara-
mente relaciona a substancia que este termo descreve a luz, embora ao mesmo tempo
a distinga da luz como tal. A maioria dos neoplatonicos considerava a luz como a mais
préxima das entidades imateriais e puramente noéticas. No comentario DE ANIMA, atri-
buido a Simplicius, temos apenas um veiculo da alma como uma tnica substancia des-
crita por trés termos: aitherodes (semelhante ao éter), augoeides (semelhante a luz) e
pneumatikos (sendo feito de pneuma).2+

Fungdo e propdsito: O ochéma-pneuma € o veiculo que conecta a alma ao reino
da geracdo durante sua corporificacao. Ele atua como uma ponte, permitindo
que a alma interaja tanto com o corpo fisico quanto com mundo sensorial. E
através do ochéma-pneuma que a alma experimenta sensagdes, emogoes e
imaginacao.

22 Aqui encerra o excerto do Curso de Filosofia Oculta.

23 0 autor que melhor introduz, aprofunda e sintetiza a ideia de ochéma-pneuma é John F. Finamore. IAMBLICHUS
AND THE THEORY OF THE VEHICLE OF THE SOUL. Scholars Press, 1985. A maior parte da pesquisa sobre este tema neste
livro se concentra nessa obra classica de Finamore.

24 Algis UZdavinys. PHILOSOPHY AS A RITE OF REBIRTH: FROM ANCIENT EGYPT TO NEOPLATONISM. The Prometeus Trust,
2008, pp. 70.



Ochéma: (oynua) veiculo; um barco que transporta as almas dos mortos, a carruagem
da alma no FEDRO de Platao; por Aristoteles, ochéma é entendido como pneuma - a sede
da imaginacdo (phantasia), andlogo ao elemento do qual as estrelas sdo feitas; o
ochéma-pneuma como um corpo astral funciona como um portador quase imaterial da
alma irracional; os daiménes tém um ochéma-pneuma nebuloso que altera sua forma
em resposta as imagina¢des [dos homens] e, portanto, faz com que aparecam em formas
sempre mutaveis; para Jamblico, o veiculo etéreo e luminoso (aitherodes kai augoeides
ochéma) é o recipiente da phantasiai divina [i.e. inspirada e possuida pelos deuses];
ochéma carrega a alma para o estado de corporificacdo e é escurecido até se tornar to-
talmente material e visivel: o corpo material ou carnal também é uma espécie de
ochéma; Proclo distinguiu 1) o ochéma imaterial e luminoso superior no qual o Demi-
urgo de Platdo coloca a alma (TIMEU 41e) e 2) o ochéma inferior, pneumatikon, que é
composto dos quatro elementos e serve como um veiculo da alma irracional - ele so-
brevive a morte corporal, mas finalmente é expurgado.25

[A] alma imaterial é imaginada como sendo transportada para o corpo material em
um veiculo (ochéma) que ndo é nem imaterial nem inteiramente material. Combinando
areferéncia de Platdo aos veiculos visiveis das estrelas divinas e a designacdo de Aris-
toteles da substancia das estrelas como o quinto elemento do pneuma, pensadores pos-
teriores viam o veiculo da alma como feito de pneuma, as vezes iluminado com luz como
as estrelas e as vezes nublado e turvo com as manchas da matéria inferior. A carruagem
da alma se tornara uma preocupacio central para nosso filésofo ateniense em uma obra
intitulada FEDRO.26

Relagdo com a alma: O ochéma-pneuma esta intimamente conectado a alma,
atuando como seu instrumento para interagir com o reino da geracao. O es-
tado ou qualidade do ochéma-pneuma reflete o estado ou qualidade da alma.
Pensamentos e acdes impuros podem obscurecé-lo e sobrecarrega-lo, en-
quanto uma vida virtuosa o purifica e eleva.

Deuses invocados na teurgia penetraram no reino da geragio, infundindo nele seus c6-
digos de luz. Os teurgos incorporam esses deuses por meio da oracao fervorosa e do
ritual. E por meio de uma vida estética que eles entram em contato com os deuses.
Longe de escapar do mundo da geracdo e do uso dos sentidos, o teurgo emprega a ex-
periéncia estética como a necessidade necessaria e o veiculo através do qual esta deifi-
cagdo ocorre através do corpo sutil da Alma, o ochéma.??

Transformacgdo pela teurgia: A teurgia tem um papel importante na purifica-
cdo e refinamento do ochéma-pneuma. As praticas teurgicas visam purificar o
ochéma-pneuma das impurezas materiais e infundi-lo com luz divina
(photagaogia), permitindo que ele se torne um veiculo para a ascensdo da alma
(anagogé) de volta ao reino espiritual. Esse processo envolve técnicas como
oragoes, invocacoes, rituais e o uso de objetos simbdlicos.

Enquanto que a esséncia do platonismo é que o Bem é a razao tltima da Alma encarnada
no reino da geracdo, é seguro dizer que a esséncia do neoplatonismo é o retorno da
Alma ao Bem, o que consiste em um trabalho duro sobre a prépria Alma, sua salvacgao.
Para nés neoplatdnicos, portanto, a teurgia consiste em uma ferramenta de operagao
sobre a Alma através de seu veiculo, 0 ochéma. Nesse caminho, ele cumpre trés fungoes:
1. Abriga a Alma racional em sua descida do reino noético ao reino da geragdo; 2. Atua
como o 6rgdo da percep¢do dos sentidos e da imaginagdo; 3. Através dos rituais

25 Ibidem, pp. 312.
26 P.D. Newman. THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions, 2024, pp. 232.
27 Fernando Liguori. DAEMONIUM: CURSO DE FILOSOFIA OcULTA. Clube de Autores, 2019, pp. 428.



teurgicos podem ser purificados e elevados aos reinos noéticos de luz e perfeicdo, um
veiculo para o retorno racional da Alma através do cosmos aos deuses. Essa doutrina
esta completamente exposta em Platio.28

[..] Das trés fun¢des do ochéma acima descritas, a terceira é a mais importante em nossa dis-
cussdo, de que o veiculo da Alma pode ser purificado e elevado aos reinos noéticos de luz e per-
feicdo, transformando-se em um veiculo para o retorno da Alma através do cosmos aos deuses.
Tanto em Jamblico como em Proclo abundam informagdes de como o ochéma retorna aos reinos
noéticos de luz e perfei¢do.2?

[Nos] ORAcULOS CALDEUS parece claro que esse «sopro dos raios» deve significar o
pneuma divino que esta emanando da fonte suprema de luz. Como um efeito da inalagao
do pneuma, o veiculo da alma (o ochéma) se torna iluminado, literalmente «tendo a apa-
réncia de luz». Os deuses agora tomaram posse dele e elevam a alma para cima. E isso
que os autores da «Liturgia de Mitra» e dos ORACULOS CALDEUS estdo nos dizendo, mas
ainda ficamos no nivel da descri¢do pura. Como devemos entender o que estamos lendo
aqui? Para ser mais preciso: o que poderia estar acontecendo com o praticante conven-
cido de que ela [as alma] estava realmente flutuando para cima no ar, entrou em um
grande siléncio e viu os corpos celestes como seres vivos? Esta questio é o elefante na
sala da erudi¢do moderna sobre teurgia - quase sem exce¢ao, mesmo os especialistas
mais experientes e perceptivos a ignoram ou evitam. Este siléncio é ainda mais notavel
porque, pelo menos no caso da «Liturgia de Mitra», acontece que as chaves para uma
solucdo plausivel estdo prontamente disponiveis. Vimos que os deuses apareceram ao
teurgo «tomando posse» de seu veiculo luminoso e ativando seus poderes imaginativos.
Michael Psellos (que teve acesso a materiais que ndo possuimos mais) escreve que, de
acordo com Proclo, o veiculo é «fortalecido» (dunamésomen) ou «purificado» (kathai-
resthai) por meio de «pedras, ervas e encantamentos».30

Divinagdo e teurgia: O ochéma-pneuma desempenha um papel crucial na divi-
nacao teurgica. Ao purificar e elevar o ochéma-pneuma, os teurgos podem al-
cancar um estado de possessdo divina, permitindo que as divindades se comu-
niquem através deles. O ochéma-pneuma é o receptor de phantasiai (imagina-
¢oes) divinas, capacitando os teurgos a receber visdes e mensagens do divino.

Existéncia pés-morte: o ochéma-pneuma sobrevive a morte do corpo fi-
sico. Seu destino apds a morte depende do nivel de sua purificagdo. Um
ochéma-pneuma purificado pode ascender a reinos espirituais mais elevados,
enquanto um impuro pode permanecer ligado a terra, sujeito as influéncias
do reino da geracao.

A importancia do ochéma-pneuma no pensamento do platonismo teur-
gico reside em seu papel como mediador entre a alma e o corpo, além de ser
um elemento-chave na jornada da alma rumo a libertagdo espiritual. O
ochéma-pneuma serve como um elo tangivel entre os reinos material e imate-
rial, evidenciando a interconexdo dessas duas dimensdes da existéncia.

Na cultura afro-brasileira, que adotou um amplo campo semantico3! de-
rivado do espiritismo kardecista e da fisiologia oculta do Ocultismo Nova Era
de Aqudrio,32 o ochema-pneuma foi chamado de perispirito, corpo etérico, aura,

28 Ibidem, pp. 438-9.

29 Ibidem, pp. 444.

30 Wouter J. Hanegraaf. HERMETIC SPIRITUALITY AND THE HISTORICAL IMAGINATION. Cambridge University Press, 2022,
pp. 37.

31 Ver o ensaio Possessdo Divina & Incorporagdo Meditinica, nesse livro.

32 Wouter ]. Hanegraaff em sua obra NEw AGE RELIGION AND WESTERN CULTURE: ESOTERICISM IN THE MIRROR OF SECULAR
THOUGHT (Brill, 2001), analisa o movimento da Nova Era como uma manifestagdo contemporanea do esoterismo
ocidental. Ele argumenta que a Nova Era representa uma forma secularizada de esoterismo, adaptada ao contexto
moderno e influenciada por processos de racionalizagdo e seculariza¢do. Hanegraaff identifica que, embora a
Nova Era incorpore elementos tradicionais do esoterismo, como a crenca em correspondéncias simbolicas e uma



corpo durico, corpo protoplasmadtico, corpo de iluminagdo, corpo budico, corpo
de diamante etc. Hanegraaff ao comentar a visao teosofista33 de Rudolf Stainer

visdo animista do Cosmos, ela também reflete uma tentativa de reconciliar espiritualidade com ciéncia e moder-
nidade. Dessa forma, o Ocultismo Nova Era de Aqudrio é visto como uma reinterpretacio e adaptagio das tradi-
¢Oes esotéricas as condigdes culturais e intelectuais contemporaneas. Para um resumo do esoterismo ocidental e
sua relacdo com a Quimbanda e este tipo de Ocultismo Nova Era, Ver Fernando Liguori. WANGA: 0 SEGREDO DO
DiaBo. Clube de Autores, 2024.

33 Aqui trabalho com a distingdo de Antonie Faivre (1934-2021)* entre teosofia e teosofismo, conceitos que, ape-
sar de relacionados, possuem nuances distintas. A teosofia se trata de uma corrente espiritual e filoséfica que
busca a sabedoria divina (theos + sophia) por meio de uma abordagem especulativa e intuitiva, que conecta o
humano ao divino. A teosofia caracteriza-se por uma visdo do Cosmos como um sistema organico vivo, repleto
de correspondéncias e relagdes simbdlicas que refletem a unidade entre o microcosmo e o macrocosmo. Essa
tradicdo enfatiza o papel do homem como mediador e cocriador, dotado de um potencial espiritual para com-
preender as leis divinas e promover a harmonizagdo com o universo. Diferente de uma religido institucionali-
zada, a teosofia combina elementos de misticismo, esoterismo e filosofia, valorizando a revelacdo interior e a
sintese de conhecimentos de diversas tradi¢oes espirituais. A teosofia refere-se a uma corrente espiritual e filo-
sofica de longa tradi¢do, que remonta a figuras como Jakob B6hme (1575-1624)** e Louis-Claude de Saint-Mar-
tin (1743-1803).%**

Teosofismo é o termo que designa, mais especificamente, o0 movimento teoséfico moderno fundado por He-
lena Petrovna Blavatsky (1831-1891)* no final do Séc. XIX, com a Sociedade Teoséfica. O teosofismo possui ca-
racteristicas proprias, como um sistema estruturado de crencas, influéncias do hinduismo e budismo, e a ideia
de evolucdo espiritual progressiva através de reencarnagdes. Trata-se de uma forma institucionalizada da teo-
sofia, que consolidou ideias esotéricas em um movimento organizado e global.

Enquanto a teosofia abrange um campo mais amplo de pensamento espiritual e filos6fico dentro da tradicdo
esotérica ocidental, o teosofismo se refere a um movimento histérico e especifico, com suas prdoprias doutrinas e
praticas.

* Antoine Faivre (5 de junho de 1934 - 19 de dezembro de 2021) foi um renomado historiador e pesquisador
francés, amplamente reconhecido como uma das principais autoridades no estudo do esoterismo ocidental. Pro-
fessor na Ecole Pratique des Hautes Etudes, na Sorbonne, ele foi pioneiro na legitimagio académica do esote-
rismo como um campo de estudo, sistematizando-o com seis caracteristicas fundamentais, como correspondén-
cias e transmutacdo imaginal. Autor de obras influentes, como AcCEss To WESTERN ESOTERICISM e THEOSOPHY, IMAGI-
NATION, TRADITION, Faivre dedicou-se a explorar tradi¢cdes misticas e filoséficas, incluindo a teosofia, a alquimia e
o hermetismo. Seu trabalho estabeleceu uma base metodoldgica rigorosa para o estudo académico do esote-
rismo, tornando-o uma referéncia incontornavel no campo.

** Jakob Bohme (1575 - 17 de novembro de 1624) foi um fil6sofo e mistico alem&o, amplamente considerado
um dos principais pensadores espirituais do cristianismo esotérico e um precursor do movimento pietista. Nas-
cido em Alt Seidenberg, préximo a Gorlitz, na Saxdnia, ele trabalhou como sapateiro antes de ter visdes misticas
que moldaram sua compreensao Unica sobre a relacdo entre Deus, a criagdo e o homem. Suas obras, como AURORA
e Os TrES PRINCIPI0S DA ESSENCIA DiVINA, exploram temas de teosofia, a interagdo entre luz e escuridao, e a ideia de
Deus como uma unidade dindmica em constante evolugcdo. Embora enfrentasse resisténcia das autoridades re-
ligiosas por suas ideias consideradas heterodoxas, Bohme influenciou profundamente o pensamento esotérico
e filosoéfico, deixando um legado que ressoou em movimentos espirituais e intelectuais posteriores, incluindo o
romantismo alemao. Ele faleceu em Gorlitz, deixando um impacto duradouro na teologia e no esoterismo cristéo.
*** Louis-Claude de Saint-Martin (18 de janeiro de 1743 - 13 de outubro de 1803) foi um filésofo, mistico e
escritor francés, conhecido como «O Filésofo Desconhecido» (Le Philosophe Inconnu), titulo que adotou para
publicar grande parte de suas obras. Nascido em Amboise, Saint-Martin foi inicialmente advogado e militar antes
de se dedicar ao estudo do misticismo cristdo e do esoterismo. Tornou-se um seguidor de Martinez de Pasqually
(1831-1891), fundador do Martinezismo, e depois desenvolveu sua prépria filosofia espiritual, que enfatizava a
introspeccdo e a comunhio direta com o Divino, sem a necessidade de rituais externos. Ele escreveu varias obras
influentes, incluindo O HoMEM DE DESEJO e D0s ERROS E DA VERDADE. Saint-Martin é frequentemente associado ao
Martinismo, um movimento espiritual que surgiu ap6s sua morte, influenciado por seus escritos e ideias. Ele
faleceu em Aulnay, préximo a Paris, deixando um legado significativo no pensamento esotérico e mistico oci-
dental.

+ Helena Petrovna Blavatsky (31 de julho de 1831 - 8 de maio de 1891) foi uma fil6sofa, escritora e ocultista
russa, cofundadora da Sociedade Teosdfica e uma das figuras mais influentes do esoterismo moderno. Nascida
em Ekaterinoslav, no Império Russo (atual Dnipro, Ucrania), Blavatsky viajou extensivamente por diversos pai-
ses, incluindo [ndia, Tibete e Egito, onde teria se aprofundado em tradi¢Ges espirituais e misticas. Em 1875,
fundou a Sociedade Teosdfica ao lado de Henry Steel Olcott (1832-1907) e William Quan Judge (1851-1896),
promovendo a busca pela sabedoria divina, a unido de religiGes, filosofias e ciéncias, e o estudo comparativo das
tradigdes espirituais. Autora de obras fundamentais como Isis SEM VEU (1877) e A DOUTRINA SECRETA (1888), Bla-
vatsky influenciou profundamente o pensamento esotérico ocidental, ao divulgar conceitos como karma, reen-
carnagdo e os Mestres Ascensionados. Faleceu em Londres, deixando um legado controverso, mas essencial para
o desenvolvimento do ocultismo contemporaneo.



(1861-1925)34 sobre o corpo astral, ele o descreve com algumas das atribui-
coOes vistas anteriormente acerca do ochéma-pneuma. Ele diz:

O corpo astral é, por vezes, simplesmente referido como «a alma» e é aproximadamente
equivalente a alma sensitiva de Aristdteles. Ele é a base para a interioridade e a subje-
tividade, dando origem a toda a gama de emoc¢des e desejos, mas também a impulsos
inconscientes.35

E fazendo um comentario acerca dos livros que compdem o do CORPUS HERME-
TICUM, Hanegraaff estabelece uma equivaléncia direta entre o ochéma-pneuma
e o corpo astral moderno:

0 C.H.X, intitulado A Chave, é uma discussao sobre alguns principios basicos do herme-
tismo: Deus Pai como o Supremo Bem, a contempla¢do de Deus como um dom divino, a
ignorancia como o maior mal para a alma, o Cosmos imortal como o segundo nivel de
existéncia e o homem mortal como o terceiro. Este tratado é particularmente interes-
sante devido a sua doutrina sobre a alma e seu destino ap6s a morte (X, 13-25). O nous
(mente) estd encerrado dentro da razao (logos), a razdo dentro da alma (psyché), a alma
dentro do corpo astral (pneuma), que passa pelas veias, artérias e pelo sangue, e move
o corpo carnal vivo. Na morte, o nous de uma alma piedosa veste sua prépria veste de
fogo e torna-se puro Nous, enquanto a alma impia precisa reencarnar em um novo corpo
humano.3¢

Tracando um paralelo entre as argumentacgoes filosé6ficas, herméticas e teur-
gicas acerca do ochéma-pneuma na Antiguidade e as concep¢des modernas
sobre o corpo astral, estabeleci semelhangas e diferengas.3” Eles possuem si-
milaridades notaveis, embora pertengam a contextos histéricos e filosoficos
diferentes. Ambos desempenham papéis fundamentais na mediacao entre o
corpo fisico e o plano espiritual, funcionando como veiculos para a experién-
cia transcendente. As semelhancas sao:

Natureza mediadora: O ochéma-pneuma € descrito como um corpo sutil,
luminoso e composto de pneuma (ou sopro vital), que age como um interme-
diario entre a alma imortal e o corpo material. Ele permite que a alma interaja
com o mundo fisico sem perder sua conexdo com o divino.

34 Rudolf Steiner foi um fil6sofo, educador, esoterista e fundador da antroposofia, uma corrente espiritual que
busca integrar ciéncia, arte e espiritualidade. Nascido em 25 de fevereiro de 1861, em Kraljevec, no Império
Austro-Hungaro (hoje parte da Crodacia), Steiner mostrou desde cedo interesse por filosofia e ciéncia, o que o
levou a estudar na Universidade Técnica de Viena. Durante sua vida, ele desenvolveu a pedagogia Waldorf, a
agricultura biodinamica e contribuiu para as artes por meio da euritmia e do teatro. Sua obra filosé6fica e espiri-
tual inclui marcos como A FILOSOFIA DA LIBERDADE e seu trabalho como lider da Sociedade Antroposdfica. Steiner
faleceu em 30 de marco de 1925, em Dornach, Suica, deixando um legado que continua a influenciar diversas
areas do pensamento e da pratica espiritual contemporanea.

35 Wouter J. Hanegraaff. DICTIONARY OF GNOSIS & WESTERN ESOTERICISM. Brill, 2006, pp. 83.

36 Ibidem, pp. 491.

37 As fontes para essa pesquisa sobre o corpo astral aqui sdo: Wouter ]. Hanegraaff. DICTIONARY OF GNOSIS & WES-
TERN ESOTERICISM. Brill, 2006. Helena P. Blavatsky. GLoSSARIO TE0SOFIcO. Ground, 2020. Aleister Crowley. MAGICK:
Book FouRr - LIBER ABA. Wiser Books, 2008. Marcelo Ramos Motta. A CANCAO PERDIDA: RITUAIS, INSTRUGOES & ENSAIOS.
Daemon Editora, 2021. Karl Germer. SELECTED LETTERS 1928-1962. Temple of Silver Star, 2016. Phyllis Seckler.
THE THOTH TAROT, ASTROLOGY & OTHER SELECTED WRITINGS. Temple of Silver Star, 2017. THE KABBALAH, MAGICK AND
THELEMA. Temple of Silver Star, 2020. Peregrin Wildoak. By NAME AND IMAGES: BRINGING THE GOLDEN DAWN TO LIFE.
Skylight Press, 2012. Simon Cox. THE SUBTLE BoDY: A GENEALOGY. Oxorf University Press, 2022. Geoffrey Samuel &
Jay Johnston. RELIGION AND THE SUBTLE BODY IN ASiA AND THE WEST: BETWEEN MIND AND BODY. Routledge, 2013.



O corpo astral, por sua vez, é considerado o veiculo da alma no plano
astral, uma dimensao sutil onde ocorrem experiéncias emocionais, desejos e
impulsos inconscientes. Ele também atua como ponte entre o fisico e o espi-
ritual.

Ligagdo com a emogdo e a subjetividade: No ochéma-pneuma, encontram-
se elementos ligados a percepcao, sensibilidade e emocao. Ele reflete a pureza
ou impureza da alma e pode ser elevado ou obscurecido dependendo da vida
ética e ritualistica do individuo.

O corpo astral, por sua vez, é a sede das emocgdes, desejos e instintos. Ele
é descrito como a fonte de subjetividade e de estados emocionais intensos,
sendo influenciado por impulsos inconscientes.

Purificagdo e elevagdo: No platonismo tetrgico o ochéma-pneuma pode
ser purificado por meio da teurgia, permitindo que a alma ascenda as esferas
superiores e se aproxime do Uno. Essa purificagdo envolve praticas rituais,
oracao e ascese.

O corpo astral moderno também pode ser refinado ou purificado por
meio de praticas espirituais, como meditacdo e exercicios de autotransforma-
¢do, 0 que permite uma conexao mais clara com planos espirituais elevados.

Conexdo com a luz: O ochéma-pneuma é frequentemente descrito como
um augoeides (ovo luminoso) no estagio mais elevado de sua purificacao, sim-
bolizando sua consisténcia indestrutivel a segunda morte,38 permitindo a dei-
ficacdo da alma, quando ela conquista sua apoteose. O corpo astral é frequen-
temente associado a luz ou ao brilho, a assinatura astral da alma, represen-
tando sua esséncia espiritual.

As diferengas, por outro lado, sdo:

Contexto filosofico vs. esotérico: O ochema-pneuma é um conceito profun-
damente filosoéfico, desenvolvido dentro do platonismo teurgico, i.e. comple-
tamente alinhado a teurgia, com énfase na ascensdo espiritual e na relacdo
com o Uno. O corpo astral, por outro lado, é um conceito central do esoterismo
moderno, influenciado por tradi¢des ocultistas, teosoficas e religiosas, com
foco em fendbmenos psiquicos e experiéncias extracorpdreas.

Enfase no uso ritualistico: O ochéma-pneuma é central nos rituais tetirgi-
cos, sendo transformado pela invocagdo divina e pela pratica dos mistérios. O
corpo astral é frequentemente explorado em praticas como viagens astrais,
sonhos lucidos ou as experiéncias que envolvem o conceito de mediunidade,
enfatizando a experiéncia direta no plano sutil.

Fungdo e localizagdo: No platonismo tetrgico, o ochéma-pneuma é essen-
cialmente um veiculo da alma, vinculado a cosmologia especifica de esferas e

38 O conceito de segunda morte é encontrado em tradi¢Ges religiosas e esotéricas, antigas e modernas, frequen-
temente associado a aniquilacdo ou separagdo definitiva da alma com seu veiculo pneumadtico, que é destruido
ou fragmentado apds a morte. Na deificacdo da alma o veiculo pneumdtico torna-se um augoeides luminoso in-
destrutivel a segunda morte. No cristianismo, especialmente no APOCALIPSE de JoAo, a segunda morte é descrita
como o destino das almas impias, langadas no lago de fogo apés o juizo final, indicando a condenagéo eterna. Em
tradi¢Ges esotéricas modernas como no teosofismo, a segunda morte pode ser interpretada como a dissolucdo
completa do ego inferior, permitindo que apenas os aspectos espirituais mais elevados ascendam ao divino. Em
ambos os contextos, o termo reflete uma experiéncia de julgamento e transformagio, marcando a diferenca en-
tre uma continuidade espiritual plena (apoteose ou deificagio) e a destruicdo de um estado de ser considerado
imperfeito ou desviante.



niveis de existéncia. No esoterismo moderno, o corpo astral é visto como parte
de uma hierarquia de corpos (fisico, etérico, astral, mental etc.) que compdem
o ser humano.

Embora pertencentes a tradicdes e épocas diferentes, o ochéma-pneuma
e o corpo astral representam concepgdes convergentes sobre a mediagdo en-
tre o fisico e o espiritual. Ambos destacam a importancia de um veiculo sutil
para a ascensdo da alma e para experiéncias transcendentais, refletindo a uni-
versalidade da busca humana por compreensao e integracao entre os diferen-
tes aspectos da existéncia.

No que concerne as diferencas, a cabald crioula foi profundamente influ-
enciada pelas concepgdes modernas de corpo astral. Essa obra dara énfase ao
ochéma-pneuma como desenvolvido pelo platonismo teurgico, evitando as
concep¢des modernas sobre o corpo astral. No Capitulo A Phétagogia na Teur-
gia & na Cabald Crioula, nos debrucaremos sobre uma comparacao entre as
técnicas do platonismo tetrgico de inducao da luz dos deuses para dentro do
ochéma-pneuma com as praticas psicofisiolégicas do tantra como o prana-
vidyd. Por meio dessa comparagdo desenvolvemos exercicios rituais para o
fortalecimento e o enriquecimento do ochéma-pneuma na cabald crioula.

A funcgado ritual do sacrificio

No livro WANGA: 0 SEGREDO DO DIABO, reuni seis ensaios dedicados a fun¢ao do
sacrificio como eixo operativo e simbélico da Quimbanda, seus desdobramen-
tos historicos e sua inser¢cao numa teologia de matriz teurgica e africana. Em-
bora inicialmente escritos para este volume, KALUNGA, esses textos foram ali
incorporados aos apéndices do DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA
MAGIA, como parte de uma tentativa de restaurar a dignidade do sacrificio
como forma auténtica de reconexdo entre dois mundos, o dos homens e o da
vasta legido de espiritos. Por essa razdo, esses ensaios reaparecem agora em
seu lugar de origem, revistos a luz do presente esforco doutrinario, com me-
lhorias que visam integrar, com mais precisdo, o pensamento teurgico clas-
sico e a praxis viva da cabald crioula.

Reunidos, esses seis textos constituem uma abordagem multifacetada da
logica sacrificial, destacando sua centralidade na forma¢ao do humano religi-
0S0 e sua permanéncia em sistemas vivos como a Quimbanda. Longe de uma
mera arqueologia ritual, esses escritos tracam uma linhagem simbdlica do sa-
crificio desde sua origem grega, africana e mesopotamica até sua transfigura-
¢do no campo filoséfico da Antiguidade tardia e suas reformulac¢des na pratica
afro-brasileira. O sacrificio é, aqui, compreendido como uma linguagem reli-
giosa trans-historica, cujos signos e funcdes sao inteligiveis apenas quando
inseridos nos seus ecossistemas cosmoldgicos proprios.

A matriz sacrificial surge do reconhecimento da violéncia como funda-
mento da ordem. Como demonstrou Walter Burkert em HOMO NECANS, o gesto
primordial que funda a religido é o ato de matar — nao por impulso anima-
lesco, mas por necessidade simboélica. O homem se constitui como tal ao



reconhecer o sangue que derrama e ao oferecer a morte como dom aos poderes
superiores.39 Esse gesto arcaico, de converter o abate em sacrificio, nao visa
apenas aplacar a culpa, mas estruturar o mundo como espacgo habitavel entre
humanos, deuses e espiritos. Na Quimbanda, esse gesto retorna como funda-
mento do assentamento teléstico, onde o sangue verte ndo como destruicao,
mas como sustenta¢do do mundo espiritual.

No pensamento religioso antigo, o sacrificio é o eixo axial que sustenta o
didlogo entre as esferas. Na Grécia, o thysia estabelecia um circuito de dadiva
e retorno entre homens e deuses, estruturando a pdlis a partir do altar. Nas
religides africanas, especialmente nas cosmovisoes yorubd e banto, o sacrifi-
cio (ebo, kitembo) tem funcao distributiva do ase, a forca magica e divina dos
deuses, e a restauracdo do equilibrio entre os mundos visivel e invisivel. A
Quimbanda, herdeira dessa cosmovisao, emprega o sacrificio como ato de ali-
mentacdo magica dos espiritos Ganga, inserindo o kimbanda num circuito or-
ganico de reciprocidade e poder entre mundos; assim como o nkisi bando
torna ativo pela comida do espirito, de igual modo o Exu se torna ativo quando
acionado pelos dispositivos do sacrificio e das oferendas.

Diversas fontes convergem na énfase sobre o sangue como portador da
forga vital — seja essa for¢a chamada de moyo entre os bantos ou dse entre os
yorubds, nephesh entre os judeus ou pneuma ou psyché entre os gregos.*0 O
sangue é aquilo que transporta a presenca animica e, ao ser ofertado, atualiza
a poténcia divina no mundo. Derramar sangue sobre um assentamento é abrir
um eixo de transubstanciacdo, uma linha de comunicacao direta entre o visi-
vel e o invisivel. Aqui, mais do que simbolo, o sangue é meio ontoldgico, subs-
tancia pela qual o mundo se torna receptivo ao espirito. Essa concep¢ao se
alinha tanto as praticas antigas da Grécia e do Egito quanto as oferendas de
sangue da Quimbanda, onde o ato ndo é metafora, mas liturgia da presenca
ontoldgica do espirito. E por isso que o sacrificio é o eixo tetirgico da Quim-
banda.*1

39 Walter Burket. HoM0 NECANS: THE ANTHROPOLOGY OF ANCIENT GREEK SACRIFICIAL RITUAL AND MYTH. University of Ca-
lifornia Press, 1983, pp. 93. Ver também VIOLENT ORIGENS: RITUAL KILLING AND CULTURAL FORMATION. Stanford Uni-
versity Press, 1999.
40 Diversas tradigoes religiosas e filoso6ficas reconhecem o sangue como veiculo da forga vital que anima e sus-
tenta os seres. Entre os bantos, especialmente nas linguas kikongo e kimbundu, essa for¢a é designada como
moyo, significando vida, alma ou alento vital, com forte conota¢do ontolégica. Na cultura yorubd, o termo dse
designa o poder de realizacdo sagrada que flui através do sangue, ativando e sustentando os vinculos entre o
visivel e o invisivel. No hebraico biblico, nephesh (5]) refere-se a alma ou principio vital, frequentemente asso-
ciado ao sangue, conforme em LEViTICO 17:11: pois a vida da carne estd no sangue. Ja na tradigdo grega, termos
como psyché (Yuxn) e pnetima (mvedua) expressam, respectivamente, a alma como principio animador indivi-
dual e o sopro divino universal, ambos relacionados ao fluido vital que circula no corpo. Essas expressdes indi-
cam um consenso simbdlico e ritual quanto a centralidade do sangue como meio de participacido no Sagrado.
41 Ao afirmar que o sacrificio € o eixo tetirgico da Quimbanda, nio se esta projetando sobre ela um modelo externo
de teurgia nos moldes do platonismo tetirgico ou hermetismo alexandrinos, mas reconhecendo que a operacio
sacrificial — ao servir de meio de comunicagdo, purificagdo, alimentagdo espiritual e ancoragem da presenga
divina — realiza as mesmas func¢des atribuidas a teurgia nos sistemas antigos. Tanto na HERMETICA quanto na
teurgia de Jamblico, o sacrificio ndo busca modificar a vontade dos deuses, mas alinhar a alma ao ritmo césmico,
realinhar o microcosmo ao macrocosmo e ativar a cadeia ontoldgica da presencga divina e ancestral (seira). Na
Quimbanda, os assentamentos cumprem fun¢do equivalente: sdo corpos telésticos preparados para receber o
Espirito, e o sangue derramado sobre eles atua como vetor de presenca e transformacgéo, exatamente como des-
critas por Jamblico (DE MysTERiS, 11.11-12).

A incompreensdo comum de que a Quimbanda nédo poderia operar teurgicamente decorre de um equivoco
dualista herdado da separacdo moderna entre alta magia (teurgia) e baixa magia (goécia). Essa distin¢do, no



A refeicdo sacrificial comunal, elemento frequentemente esquecido nas
analises modernas, ocupa lugar central tanto nas religides arcaicas quanto na
Quimbanda. Na Grécia, o banquete ritual apds o sacrificio selava a comunhao
entre cidadaos e deuses, partilhando a carne sob a égide de Zeus Hicesios. Na
Quimbanda, o consumo das oferendas pelos adeptos, quando ocorre, estabe-
lece um pacto de assimilacdo com os espiritos, fundindo a carne do animal a
carne dos adeptos. Trata-se de uma eucaristia inversa: ndo a divindade que se
da ao homem, mas o homem que, ao comer o que € do espirito, se espiritualiza,
se atualiza.

O sacrificio também possui func¢ado soteriologica. Na Teurgia, como ensi-
nou Jamblico em DE MYSTERIIS, o rito sacrificial purifica a alma das impurezas
da matéria e eleva o teurgo rumo a unido com o Uno. O sacrificio opera, por-
tanto, como katarsis: separa o denso, liberta o luminoso, dissolve o que é con-
tingente. Na Quimbanda, o sacrificio é também instrumento de purificagao,
mas com finalidade operativa: expulsa cargas, firma caminhos, desperta dons.
Participar de um sacrificio — com consciéncia, temor e desejo — é submeter-
se ao impacto do Sagrado e deixar-se transfigurar por ele. Essa participagdo
marca a fronteira entre o profano e o iniciado.

Dentro da diversidade sacrificial, a Quimbanda, influenciada pelas cate-
gorias da teologia yorubd, distingue com precisao os tipos de sacrificio con-
forme suas finalidades: propiciacao, expiagao, substituicdo, fundacao, agdo de
gracas, entre outros. Tais distin¢des nao sao meramente classificatorias, mas
compoOem a gramatica viva do rito na Quimbanda, guiando a acdo do kim-
banda conforme os principios de equilibrio do mundo (ibdsepo ati iwapele)*?
e da poténcia vital (ase) do Cosmos, assegurando que cada sacrificio responda
a harmonia desse ase e a ordem do Cosmos.*3

entanto, é ausente tanto nas praticas antigas quanto nas tradi¢des afro-diaspdricas, onde os mesmos ritos po-
dem produzir efeitos operativos, teoldgicos e soteriolégicos simultaneamente. O préprio Burkert ja apontava
que o gesto sacrificial une violéncia e transcendéncia (Homo NECANS, 1972, 1983 op. Cit.), e em Jamblico o sacrificio
é simultaneamente uma operacdo tetirgica e uma forma simbdlica de goéteia autorizada — i.e. convocagdo legi-
tima de poténcias intermedidrias. Assim, ao reintegrar o sacrificio a sua func¢do originaria de mediagdo animica
e fundacgdo da presencga divina no mundo, a Quimbanda nio apenas atualiza uma pratica ancestral, mas realiza
— por sua propria via — a esséncia mais profunda da teurgia: a deificacdo da alma por meio da participagdo
ordenada na cadeia do Ser, restabelecendo sua afinidade divina e sua vocag¢io para tornar a si mesmo uma mo-
rada do Espirito, i.e. uma telestikeé. Ver abaixo.
42 Aqui, ibdsepo remete a harmonia relacional e iwapélé a conduta equilibrada e serena — ambos conceitos cen-
trais na ética e cosmologia yorubd.
43 Um dos axiomas fundamentais utilizados para descrever a natureza do ase na Quimbanda Nagé é: o ase da
Quimbanda Nagé é de progresso e crescimento, uma atualizagdo constante dos campos de destino. Essa formulagio
expressa a qualidade dinamica e ndo estatica do dase enquanto forga vital criadora — nido como energia bruta,
mas como padrio inteligente de realizagdo. Ao contrario de uma visdo magica centrada em controle, o dse aqui
é compreendido como o principio que rege a expansio da alma no mundo, orientando suas travessias, seus pac-
tos e seus embates. O sacrificio, nesse contexto, ndo serve apenas para manter o equilibrio, mas para catalisar
atualizac¢des no destino do kimbanda — ndo sé o campo de possibilidades, mas também na matriz deste campo.
Essa concepgido de dse como crescimento e atualizagdo do destino diferencia a Quimbanda Nagé de modelos
magicos de fixacdo e defesa. Aqui, o assentamento nio é apenas um reduto protetivo, mas um ponto de irradia-
¢do de caminhos. Ao alimentar os Ganga com sacrificios, o kimbanda ndo apenas cumpre um dever hieratico,
mas desperta no mundo as forcas que ampliam sua agéncia espiritual e sua soberania material. O ase da Quim-
banda Nagé é, assim, um principio gerador de movimento: ele abre passagens, refaz mapas, acelera destinos.
Cada ritual é, portanto, uma reescrita da Realidade segundo a poténcia encarnada do Ganga, e o sacrificio, seu
gesto inaugural.



Cada tipo sacrificial corresponde a um estado da alma, a uma necessi-
dade do espirito ou a uma demanda do Cosmos — sendo o assentamento o
ponto onde esses niveis se cruzam. O altar sacrificial, seja ele um bomos grego,
um nkuta banto ou um assentamento teléstico da Quimbanda, constitui o
ponto de convergéncia dos mundos. Ele ndo é apenas o local onde se deposita
a oferenda, mas o corpo-templo da divindade, o lugar onde o Espirito é fixado
(katadesmos). Na Quimbanda, esse altar é sempre um assentamento — um
corpo teléstico preparado para conter a presenca. Ele ecoa os principios teur-
gicos antigos de animacao de estatuas com espiritos, a telestike.

O debate sobre o valor e os perigos do sacrificio animal é antigo. Porfirio,
no tratado DE ABSTINENTIA, denuncia a pratica como impura, argumentando
que as divindades superiores ndo podem ser afetadas por ritos materiais.
Jamblico, em resposta direta, reafirma a sacralidade do sacrificio, sustentando
que ele ndo busca modificar ou afetar a divindade, mas purificar a alma do
homem e alinhar sua frequéncia a ordem superior do Cosmos. Tal debate é
ecoado no interior da Quimbanda, quando se distingue sacrificio auténtico de
violéncia gratuita, magia de supersticao. O que esta em jogo ndo é a morte
como ato, como abate, mas como forga de transformacao. O sangue so é aceito
quando ofertado por mdo que compreende o mistério, i.e. o fundamento do
sacrificio.

Em sintese, o sacrificio é uma operacdao metafisica que insere o prati-
cante na ordem ontoldgica de sua seira (linhagem) ancestral. Ao longo das
eras, ele assumiu formas diversas — holocaustos, liba¢cdes, imolagdes, oferen-
das — mas seu nucleo permanece: converter a morte em elo. A Quimbanda,
como tradicdo de sintese e memoria, guarda no sacrificio ndo apenas uma téc-
nica, mas um mistério. Nele se condensam o temor e a gloria, a ferida e o po-
der, o sangue e a luz. Por isso, ao integrar essas fontes e tradigoes, este livro
propde nao uma histdria do sacrificio, mas uma teologia viva da oferenda —
onde a alma se faz canal e a carne se faz verbo.

A telestike

O iniciado é divinizado como uma estatua hieratica por meio de ritos sacramentais e
visualizacdes contemplativas. [..] O falecido que foi preparado pelos ritos funerarios
sagrados - como no Egito, ou mesmo na terra natal de Aquiles e Patroclo, Ftia - é con-
siderado uma estatua animada, e a estatua é considerada uma mumia; ambos sio for-
mas transfiguradas e instrumentos dos poderes divinos de hekd.**

Os estudos sobre a telestiké (teAleotikn) na teurgia e na religido grega antiga
revelam uma pratica sofisticada de animacdo de estatuas e consagracao de
objetos materiais ou seres humanos como veiculos da presenca divina. No
platonismo tetrgico, especialmente segundo Jamblico, telestiké nado se limita
a um ato simbdlico ou estético, mas é uma operagdo ontoldgica real, em que o
divino é literalmente atraido e instalado em um receptaculo - seja uma esta-
tua (agalma) ou o corpo humano.

44 Algis Uzdavinys citado em Newman. THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions, 2024, pp. 131-2.



Radcliffe Edmonds define a telestiké como a perfeicdo ou purificagdo das
coisas mortais e materiais.*> Ela pode ter dois objetivos complementares: i. a
animacao de estatuas - transformando imagens em presencas vivas e recep-
taculos reais de deuses; ii. a divinizacdo do ser humano, cujo corpo é prepa-
rado como se fosse uma estatua viva através de ritos sacramentais e visuali-
zacoes contemplativas.46

Segundo Algis Uzdavinys (1962-2010),%7 o iniciado é divinizado como
uma estatua hieratica, sendo seu corpo preenchido por simbolos, phdrmaka
(drogas, encantamentos, ervas sagradas, plantes de poder etc.), sunthémata
(sinais e elementos naturais ou produzidos considerados divinos) e formulas
verbais que tém poder magico real. Essa concepc¢ao transforma o corpo e o
culto em expressoes de hekd,*8 ou seja, do poder magico divino.

45 Radcliffe G. Edmonds III. DRAWING DOWN THE MOON: MAGIC IN THE ANCIENT GRECO-ROMAN WORLD. Princeton Univer-
sity Press, 2019, pp. 316.

46 Newman. THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions, 2024, pp. 145.

47 Algis Uzdavinys (1962-2010) foi um filésofo, historiador da filosofia e professor lituano, reconhecido inter-
nacionalmente por seu trabalho na recuperagio do simbolismo e da dimens&o espiritual da filosofia antiga. Dou-
tor em Filosofia e especialista em platonismo, neoplatonismo, hermetismo e tradi¢ées iniciaticas, Uzdavinys de-
dicou sua carreira a investigar a filosofia como uma via de ascensao espiritual, enfatizando a unidade entre pen-
samento, ritual e cosmologia. Traduziu importantes obras do corpus neoplatonico e islamico para o lituano, e
foi autor de livros como PHILOSOPHY AS A RITE OF REBIRTH e THE GOLDEN CHAIN, que influenciaram profundamente os
estudos sobre teurgia, filosofia sagrada e tradicdo perene. Sua abordagem integra filosofia, mitologia e religido
em uma visdo viva e iniciatica do saber antigo, destacando-se como um dos mais brilhantes representantes da
philosophia sacra no Séc. XXI.

48 Podemos compreender o conceito de hekd (também transliterado como hekate, hecatic words, ou hekhal)
como um termo-chave do platonismo tetrgico associado a palavra de poder ou voces magicae - uma férmula
sagrada que atua como veiculo ritual para a manifestacdo da presencga divina e ativacdo das hierarquias inter-
mediarias espirituais, como os daimones, os logoi e os parédroi (espiritos servidores).

A palavra hekd deriva do vocabulario ritual egipcio e helenistico, frequentemente associada a Hécate, deusa
liminar patrona da magia e feitigaria, mas no platonismo tetrgico ela passa a designar mais diretamente o poder
performativo do logos ritualizado, que serve para alinhar a alma com os principios superiores do Cosmos. Con-
forme Shaw destaca em THEURGY AND THE SOUL (Angelico Press, 2014, pp. 131), as hekds sdo as férmulas proferidas
ou cantadas que ndo apenas representam os deuses, mas que sdo os proprios deuses manifestos em linguagem.

As hekds sdo centrais nos rituais teurgicos por operarem como chaves cdsmicas que abrem os canais de
comunicagdo entre o teurgo e as divindades, sobretudo nas invocag¢des dos deuses, astros e daimones. Elas atuam
como mediadoras entre o plano inteligivel e o plano visivel, tornando possivel a descida (epiphaneia) dos deuses
a alma do teurgo. Proclo, em sua interpretagdo de Jamblico, afirma que as hekas sdo palavras que contém a pré-
pria substdncia dos deuses, proferidas na linguagem apropriada a sua natureza (Nicolas Spanu. PROCLUS AND THE
CHALDEAN ORACLES. Routledge, 2021, pp. 82).

Dentro dos rituais de fabricacdo e consagragdo de imagens animadas, telestiké - que visam animar imagens
ou estatuas com presenca divina - as hekds sao indispensaveis. Sdo elas que despertam a forga teurgica da forma
material, permitindo que o daimon passe a habitar a imagem, transformando-a em agalma, um receptaculo sa-
grado da for¢a magico-espiritual dos deuses.

Em Algis Uzdavinys, o papel da hekd é equiparado ao do logos universal, ou seja, o discurso criativo do De-
miurgo. Em rituais, a voz do teurgo, carregada pela hekd, imita o verbo criador dos deuses, e por isso ela ndo é
simbélica, mas operativa: realiza o que diz (logos poietikés).

As hekds néo sdo inventadas pelo teurgo - elas sdo recebidas por revelacdo, tradigdo iniciatica ou transmis-
sdo espiritual, e s6 sdo eficazes quando pronunciadas com precisdo, purificacdo e alinhamento interior. Como
destaca Sarah Iles Johnston no seu ensaio académico, Magic and Theurgy (disponivel on-line), essas férmulas
sagradas ndo operam por coerc¢io (como a magia vulgar), mas pela ressonancia e pela receptividade aos fluxos
divinos que o teurgo se preparou para acolher.

No platonismo tetirgico de Jamblico, a eficacia da hekd nio esta no praticante, mas no ergon dos deuses que
respondem a ela por sua propria bondade. A voz ritualizada serve para ativar a presenca dos deuses ja imanentes
no Cosmos e na alma, e é por isso que a hekd ndo € um mero som ou nome, mas uma manifestagdo sonora do
principio divino ao qual ela corresponde.

A hekd é, na teurgia e na religido grega tardia, a expressdo magica mais elevada do verbo sagrado, analoga
ao mantra na tradigdo hindu ou ao nome inefdvel nas tradi¢des semitas, assim como nos hinos do Santo Daime
ou nos pontos cantados da cabalgd crioula. Ela ndo simboliza, ela presencia - e seu uso teurgico visa transformar
o operador, elevar sua alma, purificar sua identidade e abrir o caminho da deificacdo. Nas cerimonias da cabald



Nos ORACULOS CALDEUS, encontramos a aplicacdo pratica da telestike,
como no ritual de consagracao de uma estatua de Hécate, em que se utiliza
arruda selvagem, mirra, incenso e animais pequenos. Esses elementos funci-
onam como synthémata e symbola, ativando a presenc¢a da deidade no feti-
che.#?

No Egito e no helenismo tardio, como demonstrei no WANGA, a pratica se
entrelagca com ritos de necromancia, iniciacdo funeraria e magia ritualistica. A
telestike, nesse contexto, é vista como um tipo de teurgia kataphdtica - em
oposicdo a anagdgica (ascensional) - pois busca trazer o divino para baixo,
para o mundo sensivel, ao invés de elevar a alma aos céus.

Jamblico interpreta essa operacdo como um meio pelo qual o divino
desce para se unir a alma ainda no corpo. A alma, nesse processo, é transfor-
mada em um recipiente purificado e sagrado, dotado de um ochéma-pneuma
capaz de receber e refletir a luz divina. Essa unido ndo é apenas simbdlica: o
corpo ou a estatua sao de fato ensoulados - tornam-se empnods (cheios de so-
pro vital), produzindo o augoeides da alma.

A telestike, portanto, é um dos pilares do platonismo tedrgico: uma al-
quimia sacra da matéria, que transforma o sensivel em presenca do inteligi-
vel, o mortal em suporte do divino. E a arte pela qual deuses habitam imagens,
e humanos tornam-se imagens vivas dos deuses.

Esse tema é em demasia precioso. Ele é o cerne deste livro, que nasceu
de um trabalho sobre a telestiké no hermetismo alexandrino em comparagao
com os assentamentos telésticos>® da Quimbanda, a morada dos Gangas do
culto.

Como as técnicas de magia e feitigaria sdo universais, a arte de confecci-
onar os assentamentos telésticos dos Gangas da Quimbanda nao é diferente da
arte de confeccionar as imagens animadas no platonismo teurgico e herme-
tismo alexandrino. Abaixo um excerto de meu trabalho inicial sobre a teles-
tike:

A telestiké é um termo utilizado no contexto das praticas religiosas da Grécia helenis-
tica, particularmente no platonismo tetrgico. A telestiké refere-se ao ato de aperfeigoar
ou purificar coisas materiais, incluindo a alma humana, com o objetivo de espiritualiza-
las e aproxima-las do divino. Envolve, portanto, um processo de refinamento e elevacao,

crioula, o canto dos pontos tém o mesmo poder sobre a alma dos operadores ou na transformacdo da realidade
que eles desejam. Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: CURSO DE FILOSOFIA OCULTA. Clube de Autores, 2019.

49 Newman. THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions, 2024, pp. 111.

50 Na Quimbanda, os assentamentos nao sdo meros recipientes: sdo corpos vivos, animados ritualmente para
conter a for¢a magica e divina dos espiritos Ganga. Chama-los de telésticos é reconhecer que, assim como na
antiga teurgia de Jamblico, esses fundamentos sdo portais entre mundos, corpos sacralizados onde a poténcia
espiritual se enraiza na matéria e se torna operativa. O kimbanda, como um verdadeiro teurgo afro-brasileiro,
realiza a arte de encarnar o invisivel no visivel, transformando barro, ferro e sangue em tronos ctdnicos, onde
Exus e Pombagiras reinam com autoridade. Assim, cada assentamento é uma estrela caida na terra: um foco de
poder, de destino e de transformacio.

A palavra teléstico (do grego teAeotikog, telestikés) vem do verbo telein, que significa consagrar, realizar um
rito, concluir algo sagrado ou levar algo a seu fim espiritual. No platonismo tetirgico, especialmente nos escritos
de Jamblico e seus sucessores como Proclo, um objeto teléstico é aquele que foi preparado ritualmente para se
tornar um receptaculo de uma forga divina ou espiritual - ou seja, animado por uma presenca divina.

Um objeto teléstico (como uma estatua, imagem, pedra ou vaso) é vivificado ritualmente com o objetivo de
servir como morada de uma divindade, inteligéncia espiritual ou daimén, tornando-se entdo um ponto de con-
tato concreto com o invisivel.



buscando transformar o material em espiritual. Esse processo pode ser aplicado a ob-
jetos fisicos, como estatuas, que sdo consagradas ritualmente e imbuidas de poder di-
vino, tornando-se representacdes terrenas do divino. Mais importante, telestiké diz res-
peito a purificagdo da alma humana, permitindo-lhe transcender suas limitacdes mate-
riais e alcancar a unido com o divino.

A telestike é frequentemente contrastada com anagogeé, que se refere especifica-
mente a ascensio ou elevagido da alma a reinos espirituais superiores, os planos de luz
e perfeicdo. Enquanto ambos os termos estio relacionados ao avango espiritual, teles-
tiké enfatiza a purificagdo e transformacdo do material também, enquanto anagogé foca
na jornada ascendente da alma. As fontes sugerem que ambos os processos sdo inter-
conectados e necessarios para alcangar a verdadeira realizacdo espiritual. No contexto
da cabald crioula, apenas a telestikeé faz referéncia as praticas de vivificagcdo de fetiches
quanto a deificacdo catabatica da alma.

0 sacrificio, em particular, é visto como uma ferramenta poderosa para purificar
tanto objetos materiais quanto a alma humana. Outras técnicas tetrgicas como oragdes,
invocagdes e o uso de objetos simbdlicos, também sdo empregadas para facilitar o pro-
cesso de divinizag¢ao.

A criacdo de estatuas animadas, imbuidas com o poder das divindades, exemplifica
aaplicacao de telestiké a objetos fisicos. Essas estatuas serviam como pontos focais para
o culto e podiam transmitir oraculos, conectando os reinos humano e divino. No con-
texto da Quimbanda, o assentamento teléstico € uma zona de poder que abriga repre-
sentacdes dos espiritos Ganga, e desempenha uma func¢io similar, atuando como um
altar vivo onde os espiritos sdo nutridos e empoderados por meio de oferendas e rituais.

O conceito de telestiké reflete uma visdo de mundo onde os reinos material e espiri-
tual estdo interconectados e onde a transformagao do material é essencial para o avango
espiritual. A telestiké incorpora a ideia de que o mundo material ndo é inerentemente
mau ou corrupto, mas pode ser refinado e elevado para se tornar um canal de poder
divino.>!

A telestiké é a expressdo maxima de uma verdade universal: a magia, em suas
formas mais arcaicas ou sofisticadas, € sempre a arte de tornar o invisivel pre-
sente, de fazer habitar na matéria a poténcia do espirito. Seja nas camaras si-
lenciosas dos templos de Helidpolis, nos cultos de Hécate da Asia Menor, nas
oficinas teurgicas de Alexandria, ou nas encruzilhadas de terra batida da
Quimbanda no Brasil, a operacdo é a mesma - reunir, com precisao ritual e
intencdo sagrada, os elementos que transformam o mundo sensivel em mo-
rada dos deuses. O corpo torna-se templo, a estatua torna-se deidade viva, o
assentamento torna-se trono do Exu. Assim, a pratica teléstica revela o prin-
cipio eterno da magia: ndo ha separacao real entre céu e terra, espirito e ma-
téria, visivel e invisivel. Toda tradicdo que conhece a arte da consagrac¢ao - da
vivificacdo simbolica e energética da divindade - participa, em alguma me-
dida, da mesma fonte ancestral. E a Quimbanda, com seus assentamentos vi-
vos e seus pactos ctonicos, é herdeira legitima desse saber universal, que
transforma o barro, o ferro e o sangue em veiculos dos deuses glorificados.

O daimon pessoal

O conceito de um «anjo guardido» (a adaptagdo cristda do daimon pessoal do platonismo
tardio) foi, em grande parte, penso eu, relegado ao plano de fundo da teologia crista -
[e] ficaria contente em saber de qualquer informagdo ao contrario - mas é um conceito
que possui certa atra¢do e, sem divida, uma longa histéria. No ambiente intelectual do

51 Fernando Liguori. A Telestiké no Hermetismo e na Quimbanda. Ensaio para o Curso de Hermetismo Tradicional
do Prof. Vinicius Pimentel Ferreira.



platonismo tardio na Antiguidade, ele foi amplamente influente e gerou muitas especu-
lagdes interessantes, embora de uma natureza que tende a ser tratada bastante apres-
sadamente nos dias de hoje. Parece-me, contudo, ser uma doutrina que merece atengao,
ja que representa uma tentativa, por parte de pensadores como Plotino, Jamblico ou
Proclo, de apresentar uma explicacdo para as diferencas entre individuos em persona-
lidade e capacidade moral, que permanecem quase tdo misteriosas agora quanto eram
naquela época.>2

Na preparacgao para a escrita deste livro, comecei a divulgar no meu canal do
YouTube e em algumas postagens do site goéteia, a fungdo que o daimon pes-
soal possui na Quimbanda. De praxe, recebi perguntas sobre a natureza deste
conhecimento na Quimbanda. Entao é necessario primeiro esclarecer que nao
existe no corpo da Quimbanda qualquer referéncia ao daimon pessoal como o
compreendemos no platonismo tardio, ou mesmo a sua recessao moderna, o
sagrado anjo guardido derivado do platonismo cristao de O LIVRO DA MAGIA
SAGRADA DE ABRAMELIN, 0 MAGO,>3 que tanto influenciou a pratica da magia no
Ocidente contemporaneo.

Existem dois borddes que uso comumente: a Quimbanda soma, no sen-
tido em que ela vitaliza a sua pratica de magia, e a Quimbanda aproveita o que
vocé tem, no sentido em que muito embora seja um sistema fechado e nao te-
nha a necessidade de inser¢oes externas, a Quimbanda pode aproveitar seu
conhecimento prévio, seja na area da alquimia, da astrologia ou da magia ce-
rimonial. Todos os processos da alquimia estdo presentes na feiticaria da
Quimbanda; qualquer conhecimento de alquimia vitalizara e potencializara
estes processos alquimicos no exercicio da magia na Quimbanda. De igual
modo, a Quimbanda possui no¢des astrologicas - para isso basta ver o Brasao
Imperial de Maioral - e qualquer conhecimento de astrologia, o conhecimento
dos tempos de poder, das lunagdes e seus reflexos ciclicos na Natureza ou a
sinfonia c6smica dos astros, agregara poténcia no exercicio da magia na
Quimbanda. De igual modo, qualquer corpo de conhecimento das ciéncias
ocultas, alquimia, astrologia ou magia cerimonial, sera revitalizado pela forga
da Quimbanda. Neste caminho, o conhecimento acerca do daimon pessoal que
vem do platonismo teurgico melhorara o entendimento acerca da deificacdao
catabatica da alma na Quimbanda e a superacdo do destino, a recepg¢do das
virtudes do Exu tutelar na alma e o préprio acesso ao mundo espiritual atra-
vés de uma visdo daeménica do Cosmos. E o daimon pessoal o agente capaz de
fazer uma alma corporificada a ver e a se comunicar com os espiritos, a com-
preender e a reverenciar o Sagrado.

52 John Dillon. THE PLATONIC HERITAGE. Routledge, 2012, pp. 341.

53 0 LIVRO DA MAGIA SAGRADA DE ABRAMELIN, 0 MAGO é um tratado mistico e magico do Séc. XV atribuido a Abrado de
Worms, um rabino alemé&o. O texto narra a jornada de Abrado em busca do conhecimento esotérico, culminando
em seu encontro com Abramelin, um mago egipcio que lhe revela um sistema magico singular. O cerne do livro
é um ritual elaborado de autotransformacio espiritual, que culmina na comunh&o com o Sagrado Anjo Guardido,
uma entidade celestial que proporciona sabedoria divina e poderes magico. A obra combina elementos de mis-
ticismo judaico, alquimia e magia cerimonial, influenciando profundamente a tradi¢do ocidental, particular-
mente o hermeticismo e as praticas da Ordem Hermética da Aurora Dourada e a filosofia de Thelema preconizada
por Aleister Crowley. Seu legado persiste como um manual essencial para a busca da realizagdo espiritual e do
poder magico na tradigdo esotérica ocidental.



Aqueles que me acompanham, pelo menos desde o livro CORRENTE 93 e 0
primeiro volume do DAEMONIUM, sabem que tenho dedicado a maior parte de
minha carreira magica me debrucando ao estudo e a comunicacdo com o
daimon pessoal. E tive a oportunidade de falar sobre essa busca de anos nos
dois primeiros volumes do DAEMONIUM. E a partir dessa busca que trago a
Quimbanda esse conhecimento, porque ele é muito importante no entendi-
mento da deificagdo da alma que buscamos na feitigaria ctoniana da Quim-
banda. Entdo o conhecimento & conversacdo com o daimon pessoal é funda-
mental, porque sem o seu auxilio o processo de deificacao é uma impossibili-
dade.

Para esta introducgao, fago uma apresentacgao a ideia do daimon pessoal
no platonismo teurgico e passo a algumas considerac¢oes acerca do diabo pes-
soal5* ou sagrado diabo guardido>® na Quimbanda e, por extensao, a cabald
crioula como sistema pessoal de feiticaria ctonica.

Se devo revelar-te a verdade sobre o teu daimon pessoal, devo salientar que essa enti-
dade ndo é transmitida apenas por meio de uma regido celestial ou de um elemento do
mundo visivel. Na verdade, o daimén é distribuido por todo o cosmos e em toda a diver-
sidade de vida presente nele, bem como em todas as formas de corpo que servem como
veiculos para as almas que descem a geracdo. Cada parte de nés recebe um lote indivi-
dual, atribuido com base em um principio autorizador singular.

Este daimon, portanto, serve-nos de modelo mesmo antes das almas descerem a ge-
racdo. Uma vez que uma alma tenha escolhido um daimon como seu guia, ele imediata-
mente se posiciona sobre ela como o realizador dos varios niveis de vida da alma, e
quando a alma desce ao corpo, ele a liga ao corpo, e supervisiona o ser vivo composto
que surge dele, e regula pessoalmente as particularidades da vida da alma; e todos os
nossos raciocinios nés seguimos gracas aos primeiros principios que ele nos comunica,
e realizamos as ac¢des que ele coloca em nossa mente. Esse daimon continua a dirigir a
vida dos homens até o ponto em que, mediante a teurgia sagrada, estabelecemos um
deus como supervisor e lider da nossa alma; pois, nesse momento, ele ou se retira em
deferéncia ao principio superior, ou renuncia ao seu papel administrativo, ou se subor-
dina de forma a contribuir em favor da direcdo da alma pelo deus, ou de alguma outra
maneira passa a servi-lo como mestre.>¢

Essa passagem ndo revela apenas a origem astral do daimon pessoal, mas a
sua funcao na deificacdo da alma. Como enfatizo diversas vezes neste livro, a
abordagem teugica de Jamblico em DE MYSTERIIS é hermética. Ele retira muitos
elementos da HERMETICA para consolidar sua visdo acerca da arte hieratica da
teurgia, como é possivel ver na citagdo acima. Aqui Jamblico associa o daimon
pessoal a descida - ou queda - da alma no reino da geragdo, como encontra-
mos na HERMETICA. Na medida que a alma, junto com seu veiculo pneumadtico,
desce a geracao através de esferas planetarias, ela adquire vestimentas ou in-
vélucros astrais,5” os quais sdo purificados com o exercicio da teurgia na

54 Nas minhas obras anteriores, o conceito de diabo pessoal hora esteve associado ao espirito tutelar, hora ao Exu
tutelar ou ao demonio associado diretamente ao Exu. Nesta obra o termo refere-se ao daimon pessoal dentro do
imaginario diabdlico da Quimbanda.

55 Neologismo criado por mim a partir do conceito de sagrado anjo guardido. Uma vez que o imaginario da Quim-
banda é diabdlico, nio faz sentido utilizar o termo anjo. Como demonstrei no terceiro volume do DAEMONIUM, na
Quimbanda todos os espiritos do Cosmos sdo diabos.

56 Jamblico. DE MYSTERIIS. Livro IX, Verso 6. Polar, 2024, pp. 349-50.

57 CORPUS HERMETICUM, Livro I, Verso 13.



andbase da alma. Em um comentario ao CORPUS HERMETICUM sobre a descida
da alma e sua passagem pelas esferas planetarias, o professor Vinicius Pimen-
tel comenta:

Tendo sido criado a imagem e semelhanca do Nous Soberano, o Homem decide partici-
par do processo criativo do cosmos sob a anuéncia de Poimandres, ele entra na esfera
de criacdo, recebendo entdo o poder criativo, passa a receber parte do poder dos seus
irmaos, os sete administradores para pér em acdo seu projeto. Estando dotado do poder
criativo e do poder dos sete, o homem rompe a barreira da esfera criativa para em breve
se projetar para fora do mundo celeste em direcdo ao mundo material. Esses poderes
dados pelos sete governadores sdo tratados de diferentes formas ao longo da HERME-
TICA, tendo sobre os homens um efeito duplo, podendo serem descritos como sete vicios
que aprisionam o homem na materialidade, como sete virtudes que permitem ao ho-
mem a subida ou como sete caracteristicas essenciais a sobrevivéncia do homem mate-
rial aqui no cosmos.58

O que o professor David Pessoa de Lira complementa:

0 astralismo influenciou as compreensées herméticas sobre a heimarmené [o destino].
Os autores herméticos geralmente afirmavam que o homem adquiriu as sete paixdes ou
afei¢cdes da alma quando ele desceu até o nivel ou o0 mundo sublunar, tomando cada
paixao de cada um dos deuses astrais (dos astros). Outro exemplo sobre a influéncia do
astralismo é a visdo de que o Zodiaco gera ou produz doze tormentos de paixdes. A de-
monologia hermética se fundamenta justamente nesse tipo impasse moral. Os daimones
exercem a influéncia sobre os homens naquilo que corresponde as irracionalidades hu-
manas e nio na sua parte racional.>®

Jamblico apresenta o daimon pessoal como uma heranga ancestral de todo o
Cosmos, i.e. de todo tipo de vida no Cosmos, e isto esta para muito além das
conjungdes astrais da Carta Natal. Na medida em que desce a geracdo, a alma
agrega virtudes e paixdes de todos os corpos celestes do Cosmos, afunilando
essa forca astral ancestral no momento de seu nascimento derradeiro e cor-
porificacdo da alma na geracao. O daimon pessoal é a amalgama de toda essa
heranca astral ancestral e que constitui o destino da alma na geracdo. O lote
individual que cada alma recebe ao descer a geracao é o que Jamblico se refere
como o daimén pessoal. Os deuses celestiais ancestrais sdo portadores do po-
der de influenciar ou dirigir o destino, poder este amalgamado no daimon pes-
soal que entrega a cada alma o seu fado, aquilo que lhe pertence, aquilo que
lhe é devido, sejam coisas boas ou inforttnios. O professor Lira completa: Os
daimones eram como agentes dos deuses astrais que se ligavam as pessoas na
hora do nascimento. Ou seja, eles eram executores dos destinos estabelecidos
pelos deuses astrais. As vezes, eles se confundiam com o proprio destino estabe-
lecido pelos astros. Os deuses astrais regiam o destino por meio dos daimones.®0

Antes de adentrar especificamente ao tema do daimaon pessoal, Jamblico
introduz a ideia da HERMETICA da dupla condi¢do humana, como vemos no
CORPUS HERMETICUM:

58 Vinicius Pimentel Ferreira. Doxografia hermética. Edicdo do autor.

59 David Pessoa de Lira. A Demonologia no Ambiente do Novo Testamento: Uma Andlise Ideoldgico-Conceptual da
Palavra daimén no Corpus Hermeticum. Protestantismo em Revista, v. 25,2011, p 95.

60 Ibidem.



E por isso, entre todos os animais da terra, o homem é duplo: mortal pelo corpo, mas
imortal pelo homem essencial. Pois, sendo imortal e tendo autoridade sobre todas as
coisas, ele sofre as coisas mortais, sujeito a heimarmene. Elevando-se, pois, acima da
harmonia, ele se tornou um servo harmonioso. E sendo andrdgino, ele vem de um pai
andrdgino e, sem dormir, vem de um que ndo dorme.®!

Jamblico sustenta que, de acordo com os escritos herméticos, o ser humano
tem duas almas: uma derivada da inteligéncia primaria, participando também
do poder do demiurgo, concebida como um daimén noético, a outra sendo
contribuida aos humanos a partir do circuito dos corpos celestes, sendo o
daimon pessoal. Ele diz:

Conforme esses escritos revelam [i.e. a HERMETICA], a esséncia humana manifesta-se por
meio de duas almas distintas. De um lado, uma dessas almas origina-se do inteligivel
primordial e partilha do poder do Demiurgo; no entanto, a outra alma nos é conferida
pela esfera dos corpos celestes, e nela reside a alma que vislumbra o Divino. Assim, a
alma que nos é transmitida pelas esferas celestiais e astrais adapta-se aos ciclos desses
reinos; todavia, a que nos é proporcionada diretamente do Inteligivel primordial trans-
cende o ciclo da geracgao, possibilitando-nos alcangar a libertacdo do destino e a eleva-
¢do aos deuses inteligiveis. Portanto, é por intermédio de uma alma como essa que a
parte do ritual tedrgico associada a ascensdo ao nio-gerado atinge o seu propdsito su-
premo.62

A doutrina das duas almas postula que a primeira alma € inteligivel e surge da
inteligéncia primaria, e é o prdéprio nous no homem, enquanto a segunda alma
é bastante irracional e inclinada a materialidade. A segunda alma, que é qua-
lificada como o daimon vingador no CORPUS HERMETICUM, %3 emana das revolu-
coes celestes. Ela esta, portanto, sujeita ao destino. Assim, a alma se torna su-
jeita a necessidade e ao destino quando ela se liga a condicao corporea. O des-
tino ao qual Jamblico faz referéncia é aquele que se refere a vida e a ordem
corporeas.

O daimon pessoal incorpora a orquestragdo de todas as influéncias c6és-
micas e supracdsmicas que sao Unicas para cada alma individual. Quando a
alma seleciona o daimoén pessoal como seu guia, entdo imediatamente o
daimon atua como o cumpridor dos varios niveis da vida da alma. O daimon
zela pelo propoésito de cada alma descida a geracgdo. O tipo de orientagdo que
o daimon fornece é determinada pelo estado especifico de cada alma no con-
texto de sua descida a geracdo. Jamblico classifica as almas que descem a ge-
racdo em trés categorias: almas imaculadas descendo para a salvacao, purifi-
cacdo e perfeicao do reino da geracdo; almas ndo totalmente livres de paixdes,
mas corporificadas na geragdo para o exercicio e correcao de seu carater; e
almas que sao arrastadas e for¢cadas a descer na gera¢ao para punicao e julga-
mento. Para as almas imaculadas, o daimon fornece apenas supervisao e ori-
entacdo no cumprimento de suas escolhas, como no caso de Sdcrates ou

61 CorPUS HERMETICUM, Livro I, Verso 15. Tradugdo de Vinicius Pimentel Ferreira. Doxografia hermética. Edicdo do
autor.

52 Jamblico. DE MyYsTERIS. Livro VIII, Verso 6. Polar, 2024, pp. 338.

63 CorPUS HERMETICUM, Livro I, Versos 22-23.



Plotino (204-270 d.E.C.), enquanto para as duas ultimas categorias de almas
o daimon garante que por meio de suas escolhas elas possam atingir a purifi-
cacdo das paixdes adquiridas na descida a geracao. Assim, o daimon distribui
o destino astral correspondente a cada alma e, simultaneamente, estabelece
sua conexdo com os principios inteligiveis, refletidos nos céus, e que propor-
cionam a possibilidade para que as almas corporificadas sejam libertadas dos
lacos do destino.

Em outras palavras, o daimon pessoal estabelece a comunicacdo entre a
alma corporificada e o mundo espiritual, sejam deuses celestiais-uranicos ou
deuses ctonianos, as inteligéncias terrestres, porque muito embora Jamblico
esteja fazendo referéncia a um processo completamente anabatico, essa
mesma funcao do daimoén pessoal ocorre nos cultos catabaticos de feiticaria
ctoniana como a Quimbanda. No Asclépio latino essa doutrina esta clara: E ndo
penses, 0 Asclépio, que os efeitos dos deuses terrenos sdo talvez vdos: os deuses
celestiais habitam os mais altos céus, cada um cumprindo e guardando a ordem
que recebeu; mas os nossos [li.e. as inteligéncias terrestres|, por sua vez, cuidam
individualmente de certas coisas, predizendo algumas por meio de sortes e divi-
nagdo, providenciando outras e ajudando de acordo com o necessdrio, como se
fossem amigdveis por uma espécie de parentesco humano. Assim, os deuses ce-
lestiais dominam os seguidores da doutrina universal, enquanto os terrenos se
ocupam de coisas particulares.t*

O daimon pessoal do platonismo tedrgico é uma recessao platdnica da
formula magica universal do espirito tutelar que venho delineando nas edi-
¢des do DAEMONIUM. E porque o daimén pessoal a interface de comunicagio
com o mundo espiritual, celeste ou cténico, que é possivel associa-lo ao tra-
balho da feiticaria ctonica da Quimbanda.

A segunda parte da citacao de Jamblico acima sobre o daimon pessoal faz
alusao ao processo de deificacdo da alma, uma vez que o daimon é o elo subs-
tancial que une as almas corporificadas aos deuses. Para Jamblico, é o daimon
pessoal que transmite os primeiros principios do Intelecto (nous) para a parte
racional da alma (o logos). O daimédn representa para Jamblico, portanto, a so-
lucdo teurgica para o problema da origem dos primeiros principios do racio-
cinio - o que Aristoteles (384-322 a.E.C.) chama simplesmente de ta prata, e
que para os estéicos seria chamado de prolépseis - de acordo com o qual todos
nos agimos. O daimon pessoal é o impulso-motor por tras de todas as nossas
escolhas e agdes, assim como o principio que possibilita o nous a transmitir
sua Inteligéncia Superior ao logos. A ideia de que o Intelecto (nous) e a ordem
cosmica podem ser comunicados a mente humana através do daimon pessoal
se origina na verdade no TIMEU de Platdo (427-348 a.E.C.), onde o daimon en-
viado por Deus desperta as almas corporificadas através de sua afinidade na-
tural com o céu, para se elevarem anabaticamente como plantas celestiais.¢>
Mas o nous ou daimon noético nao deve ser confundido com o daimon pessoal
que auxilia a alma corporificada na geragdo. Tanto Jamblico quanto Proclo

64 ASCLEPIO LATINO, 38b. Tradugdo em Vinicius Pimentel Ferreira. Doxografia hermética. Edigdo do autor.
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(412-485 d.E.C.) enfatizam que é o daimon pessoal que possui o potencial de
direcionar as a¢oes da alma corporificada.

O papel principal do daimon pessoal como supervisor da alma corporifi-
cada é direcionar seus pensamentos e suas acoes em dire¢do aos sinais (sun-
themata) que atestam a presenca divina no Cosmos. A principal funcao atri-
buida aos daimones em DE MYSTERIIS € a de um principio orientador buscando
cumprir a providéncia divina. O tipo de orientacdo que o daimén pessoal for-
nece pode ser ainda mais elucidado pelo papel atribuido aos daimones em ri-
tuais divinatérios. Em aparente contraste com a visao platonica tradicional,
de que os daimones transmitem inspiracdo divinatéria dos deuses para as al-
mas corporificadas na geracao, Jamblico atribui divinacdo inspirada direta-
mente dos deuses.¢¢ A divinacdo indutiva, no entanto, os sinais divinos sdo
produzidos por meio da natureza ou por meio da agéncia dos daimones.¢7 Se
a divinagdo inspirada é de fato um ato de comunicacao, entdo novamente o
daimon pessoal opera como um mediador e comunicador entre o divino e o
humano.

Uma vez que a comunicacdo entre os reinos humano e divino tenha sido
estabelecida através da agéncia do daimon pessoal, ele pode entregar seu pa-
pel administrativo ao deus particular que preside o daimon. Proclo sustenta
que cada alma, assim como seu daimon pessoal, sao ontologicamente subordi-
nados as divindades astrais das quais emanaram e com as quais estdo inter-
conectados. Quanto mais a alma se assemelha ao seu daimon, mais ela parti-
cipa das emanacgdes celestiais dele. Nesse caso, a alma pode escolher por sua
propria vontade viver de acordo com os principios de vida de seu deus re-
gente. A mesma doutrina é atestada em Olimpiodoro, segundo que a alma que
estd de acordo com sua natureza essencial escolhe o modo de vida correspon-
dente a série a qual pertence: a vida de um soldado se pertence a série de Ares,
a vida de um advogado se pertence a série de Hermes e uma vida de médico ou
vidente se estd de acordo com a série solar de Apolo.68

E isso tem um impacto profundo na magia! Na teurgia, um daimén pes-
soal conectado a poténcia celeste de Vénus ligara o teurgo diretamente a essa
poténcia, hora compartilhando de suas virtudes, hora compartilhando de suas
paixoes, a depender da natureza da prépria alma. Esta alma podera assumir
na geracao o comportamento de sua regéncia venusiana celeste, lhe transmi-
tida pelo daimon pessoal. Um feiticeiro nestas circunstancias, tera um forte
magnetismo venusiano, suas inclina¢des lascivas, mas também suas virtudes,
serdo mais venusianamente inclinadas. Agora traga este conhecimento a
Quimbanda. Nos termos da Quimbanda, um sujeito assim tera um forte ase
para magia amatodria (amarragdes, adogamentos etc.). Por outro lado, é o
daimon pessoal de cada kimbanda o agente por tras de sua conexdao com o pro-
prio Exu tutelar. Uma vez que o kimbanda é iniciado e recebe o fundamento
de seu Exu tutelar, seu daimon pessoal passa a ser regido pelo Exu e, a partir
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dai, através desse pacto possibilitado pelo daimén, o kimbanda comecga a re-
ceber como um calice a poténcia do Exu tutelar na sua vida, nos seus cami-
nhos.

A partir disso o kimbanda comeca a construir um caminho de deificacao
catabatica da alma. Sua iniciacdo a Quimbanda o levou até os portdes do In-
ferno e dali em diante seu Exu tutelar sera seu condutor pelas profundezas do
Submundo, o reinado do Chefe Império Maioral, o Diabo. A deificacao da alma
na Quimbanda depende da recepc¢ao da forca do Exu tutelar na alma e é por
isso que se diz que todo kimbanda se tornard um Exu na linha de trabalho de
seu exu tutelar.

Assim, muito embora ndo exista na Quimbanda qualquer referéncia ao
daimon pessoal, compreender este campo de estudo agregara o trabalho den-
tro da Quimbanda, seja no contexto da deificacdo da alma, seja no contexto da
especializagdo nas diversas areas de atuacdo da magia, para amor, saude, con-
quistas materiais etc.
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