Tata Nganga Kamuxinzela




QUIMBANDA GOECIA

DOXOGRAFIA GOETICA-VoOL. 1

QUIMBANDA GOECIA: A RELIGIAO CTONICA DO OCULTISMO BRASILEIRO apresenta a primeira
formulagao sistematica da Quimbanda como religido filoséfica da Terra, articulando
uma genealogia que atravessa o mundo grego, o islamismo esotérico, os sistemas
iniciaticos africanos e o desenvolvimento histérico do Ocultismo no Brasil. A partir
do conceito de doxografia goética, o livro propde um método comparativo e opera-
tivo que reune fontes classicas, medievais e afro-diasporicas para explicar a Quim-
banda ndo como sincretismo popular, mas como herdeira viva da goéteia — a arte
antiga de comunica¢do com os mortos.

Organizado em trés grandes partes, o livro inicia com uma andlise aprofundada da
goéteia mediterranea, contemplando o culto doméstico aos ancestrais, a necroman-
cia grega, o ciclo saloménico dos grimorios e a forma¢ao da demonologia medieval.
Nessa secdo, o livro reconstrdi a longa histéria da descida (katdbasis) como forma
de conhecimento, mostrando como o goés — sacerdote que canta e convoca os mor-
tos — antecede o mago cerimonial e espelha, em outro continente, a funcdao do
nganga banto. A goécia aparece, assim, como um sistema filosoéfico e ritual centrado
na Terra, cujo fio subterraneo permanece vivo nas Américas.

A segunda parte investiga o Ocultismo brasileiro como identidade religiosa cri-
oula. Analisando o Espiritismo kardecista, o esoterismo francés (Lévi, Papus, Péla-
dan) e as macumbas cariocas, o livro demonstra que a Quimbanda resultou da con-
vergéncia entre mediunidade urbana, demonologia europeia e feiticaria afro-indi-
gena. Nesse processo, Exu assume a funcao de espirito tutelar cténico, e Pombagira
emerge como principio de linguagem, desejo e mediagdo — inaugurando a forma
brasileira da goécia.

A terceira parte apresenta a Quimbanda Ocultura, reflexdo contemporanea so-
bre corpo, imagem, texto e midia como modos modernos de presenca ritual. Aqui
entram em cena os Estudos Esotéricos Africanos (Finley, Guillory, Page), a filosofia
afro-diamésica (didmesis + ase) e a estética do Submundo, articulando a Quimbanda
como sistema completo de conhecimento: uma filosofia pratica, uma arte do simbolo
e uma metafisica da Terra.

Unindo historia, antropologia, filosofia e operacgdes rituais, Quimbanda Goécia
afirma o Brasil como centro da Nova Sintese da Magia, onde a antiga religido dos
mortos renasce com corpo, sangue e palavra. Uma obra fundamental para compre-
ender a Quimbanda como religido ctonica do Ocultismo brasileiro e como uma das
tradi¢des esotéricas mais sofisticadas do mundo contemporaneo.

O texto que segue trata-se de um excerto retirado da introducao do livro. Te-
nha uma boa apreciacao.
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O OcULTISMO BRASLEIRO

Chamo de Ocultismo brasileiro nao um movimento organizado ou uma escola formal,
mas uma identidade religiosa crioula,! forjada entre o final do Séc. XIX e meados do
Séc. XX, nas zonas de contato entre a heranca africana, o espiritismo europeu, o ca-
tolicismo popular e o Ocultismo francés. E nesse caldo histérico-espiritual que a
Quimbanda se consolida como sua expressao mais estruturada: um sistema de ma-
gia, culto aos mortos e teologia da Terra que reorganiza, em chave afro-diasporica,
elementos dos grimorios, técnicas kardecistas e praticas de macumba urbana.

0 periodo entre 1865 e 1950 pode ser descrito como uma espécie de era sub-
terrdnea da espiritualidade brasileira. E o momento em que o pafs assimila, de forma
desigual, a codificagdo kardecista, o imaginario dos grimoérios, o magnetismo animal,
a maconaria, as irmandades catélicas, a macumba e os primeiros terreiros urbanos.
Dessa convergéncia emerge uma ontologia mestica, que mistura o fetichismo banto-
congolés com a linguagem medidnica europeia e com os simbolos demonolégicos
trazidos em livros como O LIVRO DE SA0 CIPRIANO. Esse Ocultismo brasileiro se estru-
tura, em linhas gerais, sobre um tripé:

1.0 espiritismo kardecista, com sua burocracia dos mortos, centros, passes e
doutrina moral;

2.a escola francesa de magia, difundida por autores como Eliphas Lévi (1810-
1875), Papus (1865-1916) e Péladan (1858-1918);

3.as macumbas cariocas, herdeiras das tradigdes banto-amerindias, que articu-
lavam culto as almas, feiticaria de rua e catolicismo magico. O resultado é o que
chamo de teologia crioula da imanéncia: uma visao do mundo em que espiritos,
santos, orisa e demoénios coexistem num mesmo ecossistema ritual.2

1 A expressao identidade religiosa crioula deriva da nog¢do antropolégica de crioulizagdo — um processo de mis-
tura, reinvencao e reinterpretacdo cultural que ocorre em contextos de contato intenso entre populag¢des, como
descrevem Sidney Mintz (1922-2015) e Richard Price (n. 1941) em seus estudos sobre o Caribe e as Américas.
No campo religioso, a crioulizagdo ndo designa sincretismo superficial, mas a formacgdo de sistemas simbolicos
novos, enraizados na experiéncia histdrica e espiritual das populagdes afro-diaspéricas. Autores como Roger
Bastide, Stefania Capone e Jodo do Rio mostram que, no Brasil urbano do inicio do Séc. XX, praticas africanas,
espiritismo kardecista, catolicismo popular, feitigaria ibérica e Ocultismo francés ndo apenas conviviam, mas
produziam formas espirituais inéditas, moldadas por tensdes raciais, politicas e cosmolégicas locais. Nesse sen-
tido, chamar o Ocultismo brasileiro de identidade religiosa crioula significa reconhecer que ele ndo é uma simples
soma de influéncias, mas uma tradicdo prépria, com coeréncia interna, cosmologia especifica e teologia opera-
tiva enraizada no Atlantico Sul — cujo exemplo mais complexo e estruturado é a Quimbanda. Ver Jodo do Rio.
As RELIGIOES DO RI0. José Olympio, 2024. Roger Bastide. As RELIGIOES AFRICANAS NO BRASIL. 2 Vols. Pioneira, 1971.
Yvonne Maggie. GUERRA DE ORIXA: UM ESTUDO DE RITUAL E CONFLITO. Zahar, 2001. Sidney Mintz e Richard Price. THE
BIRTH OF AFRICAN-AMERICAN CULTURE: AN ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE. Beacon Press, 2014. Stefania Capone. A
Busca pa AFrica No CANDOMBLE. Pallas, 2004.
2 Yvonne Maggie. GUERRA DE ORIXA: UM ESTUDO DE RITUAL E CONFLITO. Zahar, 2001. Antropdloga, descreve a plurali-
dade de formas religiosas e a competicdo de legitimidades no campo afro-brasileiro urbano.

A formagido do Ocultismo brasileiro resulta da fusdo estrutural entre trés matrizes distintas, mas comple-
mentares, que se encontraram no espago urbano do Rio de Janeiro entre o final do Séc. XIX e o inicio do XX: o
espiritismo kardecista, o Ocultismo francés e as macumbas cariocas. O espiritismo introduziu uma gramatica



0 espiritismo kardecista, introduzido no Brasil na segunda metade do Séc. XIX, for-
neceu a infraestrutura moderna do mercado do invisivel: centros, sessdes publicas,
narrativa progressista de evolugao espiritual,? e uma linguagem moralizadora sobre
os mortos. Em O LivRo bos MEDIUNS (1861), Allan Kardec (1804-1869) normatiza o
contato com espiritos, transformando a comunica¢ao meditunica em pratica social
respeitavel. Essa normatiza¢do influenciou profundamente a forma como se passou
a falar sobre possessao e espiritos no Brasil — inclusive nos terreiros, ainda que em
outra chave interpretativa.

disciplinadora do contato entre vivos e mortos, marcada pela racionaliza¢io e pela moralizacdo da mediunidade,
conforme analisado por Emerson Giumbelli (n. 1964) e Sandra Jacqueline Stoll (n. 1956). O Ocultismo francés —
especialmente através de autores como Eliphas Lévi (1810-1875), Papus (1865-1916) e Stanislas de Guaita
(1861-1897) — trouxe ao Brasil uma filosofia magica estruturada em termos de luz astral, magnetismo, hierar-
quias espirituais e uma reinterpretagdo simboélica do Diabo, como mostram Joscelyn Godwin (n. 1945) e Julian
Strube (n. 1986). Ja as macumbas cariocas, descritas por Jodo do Rio (1881-1921), Roger Bastide (1898-1974)
e Yvonne Maggie (n. 1944), ofereciam o modelo operacional da feiticaria afro-diaspérica urbana: culto as almas,
pontos riscados, oferendas de encruzilhada, trabalho com Exu e intensa circulacdo de saberes populares. A
Quimbanda emerge justamente da intercessdo entre essas trés matrizes, combinando a disciplina meditnica
europeia, a linguagem simbdlica francesa e a eficacia telurica afro-brasileira — o que da origem a uma espiritu-
alidade crioula unica no Atlantico Sul. Ver Sandra Jacqueline Stoll. Entre dois mundos: o espiritismo da Franga e
no Brasil. FFLCH/USP, 1999. Emerson Giumbelli. O CuibADO D0S MORTOS. Arquivo Nacional, 1997. Joscelyn Go-
dwin. THE THEOSOPHICAL ENLIGHTENMENT. SUNY, 1994. Julian Strube. Socialist Religion and the Emergence of Occul-
tism: A Genealogical Approach to Socialism and Secularization in 19th-Century France. De Gruyter, 2016. Jodo do
Rio. As RELIGIOES DO RI0. José Olympio, 2024. Roger Bastide. As RELIGIOES AFRICANAS NO BRASIL. 2 Vols. Pioneira,
1971. Yvonne Maggie. GUERRA DE ORIXA: UM ESTUDO DE RITUAL E CONFLITO. Zahar, 2001.

3 A expressao narrativa progressista de evolugdo espiritual refere-se ao nicleo doutrinario central do espiritismo
francés codificado por Allan Kardec, segundo o qual os espiritos ascendem moral e intelectualmente através de
multiplas existéncias, rumo a estados superiores de aperfeicoamento. Em O LivrRo DoS EsPirIT0OS (1857) e O LivRo
DOSs MEDIUNS (1861), Kardec apresenta a evolugdo como lei universal, introduzindo uma leitura moral teleoldgica
da vida espiritual: cada espirito progride passo a passo, guiado por leis naturais e por uma pedagogia do sofri-
mento, da disciplina e da responsabilidade individual. Tal visdo, influenciada pelo positivismo francés e pelo
evolucionismo espiritual do Séc. XIX, contrasta profundamente com as ontologias afro-diaspéricas — que ndo
concebem a ancestralidade como hierarquia moral linear, mas como campo relacional, circular e continuo, onde
mortos e vivos coexistem em regimes de presenca, e ndo em graus de evolugcdo. No Brasil, essa narrativa pro-
gressista moldou a linguagem publica sobre mediunidade e moralidade, influenciando também a recepg¢do po-
pular dos cultos afro-brasileiros, ainda que estes mantenham cosmologias radicalmente distintas.

0 espiritismo kardecista, tal como se consolidou na Franga do Séc. XIX, é inseparavel do contexto intelectual
marcado pelo positivismo cientifico e pelo evolucionismo moral. O préprio Allan Kardec, formado no ambiente
pedagégico da escola pestalozziana, assimilou categorias positivistas ao estruturar sua cosmologia espiritual.
Exemplos claros incluem: a nogdo de lei natural governando o progresso moral dos espiritos; a crenga em um
universo regido por causalidade regular, onde fendmenos meditinicos seriam fatos observdveis; e a moraliza¢do
da histéria como trajetéria rumo ao Espirito de Verdade. Esse enquadramento positivista permitiu ao espiritismo
reivindicar respeitabilidade cientifica numa época de crescente seculariza¢do, mas também restringiu sua onto-
logia ao que Kardec chamava de evolugdo intelectual e moral, estabelecendo um modelo teleolégico, linear e
higienizador da relagdo entre vivos e mortos. Tais categorias penetraram profundamente o imaginario religioso
brasileiro, inclusive os discursos populares sobre mediunidade, ainda que contrastem significativamente com
as cosmologias afro-diasporicas, de carater relacional e ndo progressivo.

Enquanto o espiritismo kardecista estrutura-se sobre uma narrativa ascensional de progresso moral indivi-
dual — em que espiritos avangam por mérito ético através de multiplas encarna¢des —, as cosmologias afro-
diaspdricas trabalham com uma ontologia relacional, na qual mortos e vivos compartilham o mesmo campo de
presenca. No espiritismo, ha graus, hierarquias e mundos sucessivos; na tradicdo afro-brasileira, ha continuida-
des, caminhos e reciprocidades. A ancestralidade ndo é estagio moral, mas vinculo vital. A forga vital dos mortos
(moyo, ase) ndo depende de pureza progressiva, mas de relacio, cuidado e troca. Exu ndo evolui; ele atua. A alma
ndo sobe por mérito; ela reingressa no mundo da Terra pela via da memoria e da participagdo. Assim, a Quim-
banda preserva o paradigma catabatico, enquanto o espiritismo kardecista promove um paradigma anabatico.
Essa diferenca explica por que, apesar de compartilhar linguagem meditinica com o espiritismo, a Quimbanda
permanece ontologicamente alheia a ideia de evolugdo moral: seu saber ndo é o da ascensdo, mas o da descida
operativa, no qual conhecimento decorre da travessia e da presenc¢a do espirito, e ndo da moralidade progres-
siva. C.f. bibliografia na nota anterior.



A escola francesa de magia desempenhou um papel igualmente decisivo.
Eliphas Lévi, em DoGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA (1854-1856),4 reintroduz a figura do
Diabo como simbolo filoséfico e como agente da luz oculta, conceito que mais tarde
sera apropriado por Papus e Péladan. Esses autores chegaram ao Brasil através de
traducoes, de redes magonicas e de circulos parisienses, influenciando tanto grupos
ocultistas quanto intelectuais religiosos. Aluizio Fontenelle (1913-1952) absorve
essa tradicdo ao eleger Baphomet como imagem axial do Chefe Império Maioral,
reinterpretando a [uz astral de Lévi como algo analogo ao ase sob forma infernal.

0 terceiro eixo — as macumbas cariocas — foi descrito com precisdo por Jodo
do Rio (1881-1921) em As RELIGIOES DO Rio (1904). Alj, ele retrata o Rio de Janeiro
como um teatro plural de crengas em que pais de santo, espiritas, macons, feiticeiros
de Sdo Cipriano e satanistas literarios dividiam o mesmo espaco urbano.> Jodao do Rio
registra a macumba como o confuso, o misturado, o crioulo, apontando para o que
hoje chamamos de campo de crioulizagao religiosa — um laboratério onde a Quim-
banda emergira como forma organizada de culto ao Exu-Diabo.

A demonologia europeia também deixou marcas profundas. O LivRo DE SAo CI-
PRIANO popularizou nomes como Maria Padilha, Bruxa de Evora e praticas como a
oragdo da cabra preta; por outro lado, o GRIMORIUM VERUM introduziu uma hierarquia
de espiritos a comegar pelos Maiorais: Lucifer, Beelzebut e Ashtaroth, que seriam
mais tarde reinterpretados nas primeiras vertentes de Quimbanda. Esses textos cir-
cularam amplamente no Brasil, formando uma espécie de biblioteca subterrdnea da
feiticaria popular. Na Quimbanda, esses nomes sao retrabalhados e integrados a
uma cosmologia afro-atlantica, dando origem a Trindade Infernal sob um horizonte
brasileiro.

E nesse contexto que se da a sistematiza¢io da Quimbanda moderna por Alui-
zio Fontenelle por volta de 1950. Em Exu (1951),6 Fontenelle associa explicitamente
Exus conhecidos (Tranca-Ruas, Caveira, Tiriri) a deménios do GRIMORIUM VERUM
(Tarchimache, Sergulath, Fleurety), criando um sistema demonolégico original que
integra feiticaria banto-amerindia, espiritismo urbano e magia cerimonial europeia.
Essa operagdo ndo é mera cdpia, mas verdadeira tradugdo operativa: os selos e suas
poténcias sao reinterpretados como fun¢des magicas afro-brasileiras.

A partir dessas fusdes, a Quimbanda passa a ocupar, de modo cada vez mais
explicito, o lugar de Ocultismo brasileiro par excellence. Ela organiza aquilo que Joao
do Rio registrou como misturado e confuso, conferindo-lhe coeréncia interna: hie-
rarquia de reinos, deidades, pontos, assentamentos, rituais de pacto, praticas de ata-
que e defesa, teurgias de encruzilhada. A Quimbanda encarna, assim, uma forma de
Ocultismo mestico e sul-americano, que articula esoterismo europeu, religiosidade
afro-diaspoérica e saber magico indigena num mesmo corpo ritual.

Em sintese, o Ocultismo brasileiro, tal como o leio neste livro, é um processo de
crioulizagdo espiritual cujo apice é a Quimbanda. Ela ndo é mera recepcao periférica
de modelos europeus, mas uma forma auténoma de Ocultismo que reinscreve no-
mes, rituais e técnicas dentro da légica pragmatica da encruzilhada.” Se o enxofre

4 Sintese hermético-cabalistica, com forte impacto na formacido do Ocultismo francés e, por derivagio, do Ocul-
tismo brasileiro.

5 Jodo do Rio. As RELIGIOES DO Ri0. José Olympio, 2024. Obra fundadora da sociologia religiosa carioca; documenta
a pluralidade das praticas de rua, incluindo a macumba e a mengio a Exu como o conhecemos hoje.

6 Primeiro tratado sistematico de Quimbanda; articula demonologia saloménica e Exus populares, langando as
bases da Quimbanda como sistema.

7 A expressao ldgica pragmdtica da encruzilhada designa o principio operacional central das religides afro-dias-
poricas, particularmente da Quimbanda, segundo o qual o valor de um rito, nome ou técnica depende de sua
eficacia relacional no ponto liminar onde caminhos, forcas e mundos se cruzam. Diferentemente das tradi¢cdes



intelectual dos grimorios europeus e o mercurio vitalista da cosmologia banto foram
fundidos no cadinho social do Brasil pds-colonial, a Quimbanda é o ouro resultante:
a nova sintese da magia, enraizada no solo tropical, onde a memoria dos mortos e o
pensamento esotérico moderno se encontram e se reconhecem.

magicas europeias que tendem a privilegiar coeréncias doutrinarias ou metafisicas, a encruzilhada — nkita na
cultura banto, 0koté na cultura yoriibd — funciona como lugar de deciséo, prova, encontro e transito, onde se
mede a poténcia de um ato pelo que ele produz no mundo. Autores como Roger Bastide e Jodo do Rio ja haviam
descrito as praticas de macumba como uma arte de resolver e um pragmatismo do feitico, enquanto estudiosos
modernos como Yvonne Maggie e Rogério de Almeida Luz interpretam a encruzilhada como estrutura ontolé-
gica: lugar de mediacdo entre mortos e vivos, pessoas e espiritos, corpo e palavra. Assim, quando afirmo que a
Quimbanda reinscreve rituais europeus dentro da I6gica pragmadtica da encruzilhada, quero dizer que a tradi¢io
brasileira submete nomes salomonicos, técnicas cerimoniais e simbolos demonoldgicos a prova do uso, reorga-
nizando-os segundo a ontologia relacional afro-diaspérica — onde o verdadeiro critério ndo é fidelidade textual,
mas eficacia ritual, reciprocidade e presenca. Essa é a dindmica da nova sintese da magia. Bibliografia op. cit.
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