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FEITICARIA TRADICIONAL BRASILEIRA

GOECIA: DA GRECIA A0 BRASIL
PORQUE A QUIMBANDA E GOECIA BRASILEIRA

Rastrear o fio da goéteia na histéria ocidental é seguir os vestigios de como os ho-
mens se comunicaram com os mortos e com os espiritos do Submundo desde tem-
pos imemoriais. Os testemunhos que herdamos — da Antiguidade ao periodo mo-
derno — foram, quase sempre, escritos por observadores externos, muitas vezes ad-
versarios. Ainda assim, eles deixam entrever uma arte que assombra e fascina: um
modo técnico-ritual de falar com deuses negros e sombrios das profundezas da terra
e a miriade de espiritos que nelas habitam, principalmente mortos, enraizando no
corpo e na terra - e ndo em abstragdes transcendentais — a magia, a espiritualidade,
a ancestralidade por meio da experiéncia estética.l

Antes de ler tais testemunhos, convém perguntar por que os possuimos. Em
grande parte, a goéteia serviu como dispositivo literario: um artificio poético para
produzir espanto, temor e nojo; outras vezes, foi o espelho negativo contra o qual
filosofos, sacerdotes ou magos respeitdveis legitimaram a prépria pratica — de Pla-
tdo (427-347 a.E.C.) as polémicas cristas. E, por fim, ha uma razao prosaica: livros
de goécia vendiam — grimdrios negros, manuais de necromancia e magia de resul-
tados que prometiam — poder acessivel a todos, fora das hierarquias religiosas tra-
dicionais.

Como tradicdo literaria, portanto, a goéteia é terreno minado: o que chegou até
no6s foi manipulado, incompleto, por vezes hostil. Conhecer a pratica implica, antes,
compreender seu horizonte: uma arte fenomenologica, centrada na experiéncia —
trabalhar com os mortos e com o Submundo no mundo, como formula a linha de
pesquisa que retoma a goéteia desde as suas origens a partir do chdo e da carne.2

1 No vocabulario filoséfico classico, estético deriva de aisthésis (aloOnoLg), i.e. sensa¢do/percep¢do: o dominio
pré-reflexivo em que o corpo apreende o mundo por cheiros, sabores, sons, temperaturas, texturas e ritmos. Em
Platdo (427-347 a.E.C.) e Aristoteles (384-322 a.E.C.), aisthésis nao se reduz ao belo, mas nomeia as condi¢oes
sensiveis do conhecer (cf. TEETETO; DE ANIMA). S6 no Séc. XVIII o termo estética passa a designar uma disciplina
auténoma: em Alexander Gottlieb Baumgarten (1714-1762), aesthetica é scientia cognitionis sensitivae, i.e. ci-
éncia do conhecer sensivel; em Immanuel Kant (1724-1804), o juizo estético torna-se paradigma do prazer de-
sinteressado (cf. CRITICA DA FACULDADE DO Juizo). Essa virada moderna estreitou o termo ao campo das artes e do
belo contemplativo, eclipsando sua raiz somatica. Correntes contemporaneas — John Dewey (1859-1952), Mau-
rice Merleau-Ponty (1908-1961), e a somaestética de Richard Shusterman (n. 1949) — restituem a precedéncia
do corpo préprio: percepgio encarnada, sinestesia, gesto e habito como gramatica do sentido. E nesse registro
que praticas ctonicas (goécia/Quimbanda) se entendem esteticamente: ndo como estética do belo, mas como
aistheésis operativa — fumigacdes, paladares rituais, vibragdes sonoras, calores e vertigens — em que o corpo,
longe de ser mero veiculo, é o préprio meio de eficicia simbdlica e relacional. Ver Platdo. DiALoGos. Vol. I. Edipro,
2014. O TEeETETO, discute a percepgio sensivel (aisthésis) como forma inferior de conhecimento, contraposta a
epistéme. Ver também Aristdteles. DA ALMA. Edipro, 2011. Em DE ANIMA, Aristételes propde a aisthésis como fa-
culdade animica que conecta corpo e alma, fundamento da experiéncia cognitiva. Ver também Alexander Got-
tlieb Baumgarten. AESTHETICA. Vol. 1. Legare Street Press, 2023. Ver também Immanuel Kant. CRiTICA DA FACULDADE
DO Juizo. Forense Universitaria, 2012. Para uma introdugio concisa sobre o tema, ver David Howes (Ed.). THE
VARIETIES OF SENSORY EXPERIENCE: A SOURCEBOOK IN THE ANTHROPOLOGY OF THE SENSES. University of Toronto Press,
1991.

2 Ver a leitura programatica em Jake Stratton-Kent. GEOSOPHIA. 2 Vols. Scarlet Imprint, 2011.



E aqui a filologia ajuda: goés designa, em grego arcaico, o operador; goéteia, o
seu oficio. Etimologicamente, a palavra remete ao lamento finebre (goos): a voz md-
gica que guia a alma ao Hades e, inversamente, a convoca. Eis a matriz necromantica
da goéteia: ritos noturnos, canto, danga, libagdes, sangue, oferendas — tecnologia
concreta de afetacdo do corpo que envolve mortos, deuses ctonicos e guardides li-
minares como Hécate ou Hermes Ctonio.

Homero (Séc. VIII a.E.C.)3 ja conhecia o repertério que depois acolhera o nome
goés: phdrmaka (pogdes, drogas), aoidé (cantos), thelkteria (encantos), techndsmata
(ardis). O alvo nao é o além abstrato, mas a carne, a percep¢ao, a aparéncia — aquilo
que gordura, sangue, fumaca e canto fazem a pele e aos nervos. Nas BACANTES (230-
240) de Euripides (480-406 a.E.C.),* 0 goés aparece como estrangeiro, efeminado e
perigoso — por isso mesmo irresistivel: um operador liminar que irrompe na poélis
com seus bastdes, vinhos, tigelas e dangas.>

Na geografia mental grega, o oikouméné (mundo habitado) é cercada pela fe-
rida onde o Outro sangra para dentro do Mesmo; os antigos chamaram o Mar Negro
de Axeinos Péntos (i.e. indspito) e, depois, Euxeinos (i.e. hospitaleiro), em gesto apo-
tropaico. Ali, segundo a erudigdo moderna, passaram influéncias tracias e citas —
xamanismos que ajudam a compreender a goéteia como religido ctonica, doméstica
e de baixo, i.e. periférico, do povo, e que depois foi demonizada pelo classicismo ur-
bano.b

E decisivo entender a goéteia como religido doméstica dos mortos: timulos
como altares, libagdes de mel, leite, vinho, 4gua salgada; sacrificio cujo sangue ali-
menta os mortos e lamentacdes que lhes dao direcdao. O goés garante repouso aos
que partiram, apazigua almas sem descanso e sepultura, mas também pode convoca-
las para aconselhamento e direcao, pactos e juramentos, vinganca ou destruicao,
bencdos e abertura de caminhos — dai a conjunc¢do estrutural entre exorcismo e
convocacgao.’

3 Poeta épico grego a quem se atribuem a ILIADA e a ODISSEIA, obras-fundamento da literatura ocidental. Sua exis-
téncia histdrica é envolta em incerteza: as tradi¢gdes antigas o situam entre 750 e 650 a.E.C., possivelmente ori-
ginario da Jonia (Asia Menor).

4 Dramaturgo ateniense, o mais jovem dos trés grandes tragicos da Grécia classica, ao lado de Esquilo (525-456
a.E.C)) e Sofocles (496-406 a.E.C.). Autor de cerca de noventa pegas, das quais dezoito chegaram até nés, inclu-
indo MEDEIA, AS BACANTES e HIPOLITO. Sua obra introduziu um tom psicoldgico e critico inédito na tragédia grega,
enfatizando paixdes humanas e conflitos morais.

5 Para uma contextualizagdo geral em portugués ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE
DA MAGIA. Clube de Autores, 2024. Fernando Liguori. WANGA: 0 SEGREDO DO D1ABo. Clube de Autores, 2024. Hum-
berto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de Autores, 2020. Humberto Maggi. Opus DiaBoLI. Clube de Autores,
2024. Fustel de Coulanges. A CIDADE ANTIGA. Martin Claret, 2019. Em inglés ver Daniel Ogden. GREEK AND ROMAN
NECROMANCY. Princenton University Press, 2001. Daniel Ogden. MAGIC, WITCHCRAFT, AND GHOSTS IN THE GREEK AND
RoMAN WoRrLDs. Oxford University Press, 2009. Sarah Iles Johnston. RESTLESS DEADS. University of California Press,
1999.

6 Karl Meuli. Scythica. Em HERMES. Vol. 70. Weidmannsche Buchhandlung, 1935, pp. 121-176. Peter Kingsley. IN
THE DARK PLACES OF WisDOM. The Golden Sufi Center, 1999, pp. 45-72. Esses estudos — de Meuli a Kingsley —
compdem a genealogia académica que identifica no Mar Negro (Axeinos Péntos-Euxeinos) o corredor cultural por
onde praticas xamanicas citas e tracias penetraram o mundo helénico arcaico, influenciando os cultos de Hécate,
Hermes e Dioniso, e a formacgdo da goéteia como religido cténica dos mortos e das fronteiras. Ver também Walter
Burkert. FTOHX: Zum griechischen «Schamanismus». RHEINISCHES MUSEUM FUR PHILOLOGIE. Vol. 105, 1962, pp. 36-55.
Ver também Arthur Versluis. ENTERING THE MYSTERIES: THE SECRET TRADITIONS OF INDIGENOUS EUROPE. New Culture
Press, 2016.

7 Na goéteia antiga, as fronteiras entre expulsar (exorkizein) e convocar (epikaléo) nunca foram antagonicas, mas
complementares: ambas as a¢des derivam da relagdo com os mortos e os daimones. O mesmo goés que apazi-
guava almas errantes sem descanso (aoroi, biaiothdnatoi) podia igualmente convoca-las para um fim oracular,
terapéutico ou punitivo. Exorcizar significava restabelecer ordem e repouso; convocar, reabrir o canal entre
vivos e mortos. Essa dupla funcio é atestada desde os katadesmoi (tabuas de maldicdo) gregos até as defixiones
romanas — instrumentos de sujeicdo e de consulta ao mesmo tempo. Como observa Richard Gordon, a figura
do goés emerge precisamente como cantor e mediador entre os mortos particularizados e os vivos, invocando



O passo seguinte — e aqui comeca a nossa ponte — é perceber como essa re-
ligido ctonica se transforma, sem perder seu ntcleo, nas técnicas que aparecem pos-
teriormente nos grimorio. A goéteia helenistica floresce nos PAPIROS MAGICOS GREGOS;
mais tarde, no ciclo saloménico, a necromancia é reempacotada como nigromancia
(magia negra), em chave crista: os mortos sem descanso viram deménios, e a autori-
dade do operador desloca-se das inteligéncias e poténcias da Terra aos nomes das
hostes do Céu. Ainda assim, o esqueleto técnico (circulos, perfumes, assinaturas,
pactos, fogo e sacrificio) permanece reconhecivel.8

No GRIMORIUM VERUM — texto central do renascimento moderno da goécia — a
logica é franca: convoca-se para pactuar; pactua-se para operar (divinagao, malefi-
cio, cura, invisibilidade, fortuna). Um tnico braseiro, varios fumos, selos tragados,
horarios noturnos: o teatro é sublunar; os atores, ctonicos e aéreos. A linguagem é
cristianizada, mas o motor é a goéteia antiga.’

O que acontece quando tudo isso — a antiga religido ou culto aos mortos, a
tecnologia dos grimdrios, a teologia dos demdnios — atravessa o Atlantico e desagua
num caldeirao afro-amerindio-ibérico? Acontece a Quimbanda. No Brasil, entre fins
do Séc. XIX e meados do XX, as Macumbas, os Candomblés, os Calundus e as Cabulas
convivem, cruzam e retroalimentam-se com catolicismo popular, espiritismo fran-
cés, e trucagens de grimodrios como O LIVRO DE SA0 CIPRIANO.

Nesse processo, Exu — que chega como orisa caluniado nas fontes missiona-
rias — adquire uma segunda vida como espirito de mortos deificados e encantados
da terra; recebe fumo, sangue, farinhas, cachacgas e pds; assenta-se em ferros, pedras,
vasos e caldeirdes. O operador é o kimbanda (no sentido banto de técnico ritual), que
maneja encruzilhadas, cruzeiros, matas, praias e cemitérios. O 1éxico é brasileiro, a
estrutura é a mesma da goéteia antiga: pactos, oferendas, sacrificios, assinaturas e a
convocacao de espiritos tutelares.

Aincursdo diabdlica de meados do Séc. XX — catalisada por Aluizio Fontenelle
(1913-1952) — apenas nomeia explicitamente o que ja estava em marcha: Exus em-
parelhados aos espiritos do VERUM e a trindade infernal (Lucifer, Beelzebuth, Ashta-
roth) como gramatica do Submundo, reinos operativos (Aguas, Matas, Almas,

Hécate e Hermes nas passagens entre os mundos. Ver Richard Gordon. Imagining Greek and Roman Magic. Em
Bengt Ankarloo e Stuart Clark (Eds.). WITCHCRAFT AND MAGIC IN EUROPE: ANCIENT GREECE AND ROME. University of
Pennsylvania Press, 1999, p. 185. No plano teoldgico, tal ambivaléncia reaparece em tradigdes afro-atlanticas: o
mesmo sacerdote que despacha ou afunda os espiritos é aquele que os convoca sob pactos e os instala em fun-
damentos. A conjungdo entre exorcismo e convocacdo, portanto, ndo é paradoxo, mas estrutura: toda expulsao
é também um chamado, toda pacificagdo implica negociagao.

8 Os PAPIROS MAGICOS GREGOS constituem o principal testemunho da goéteia helenistica em sua forma viva e expe-
rimental. Produzidos em ambiente greco-egipcio, combinam férmulas em grego, copta e demético, contendo
invocagoes a divindades ctonicas, operagdes necromanticas, consagra¢des de imagens, pactos e ritos de convo-
cacdo dos mortos (psychagogia). Neles, a fronteira entre magia e religido é fluida: o operador se dirige tanto a
Hécate e Hermes quanto a [sis, Thoth e Antibis, buscando poder através de aliancas diretas com daimones sub-
lunares e astrais. Com o advento do cristianismo tardio, essa tecnologia de contato foi reinterpretada sob a dtica
da demonologia teoldgica. O termo latino nigromantia — corrupgdo de necromantia — surge para designar a
magia negra proibida: a evocagido dos mortos é recodificada como convocacdo de demonios, e as antigas divin-
dades inferas sdo reclassificadas como anjos decaidos. a GOECIA DE SALOMAO, 0 HEPTAMERON e 0 GRIMORIUM VERUM
sdo produtos diretos dessa transmutacdo semdantica: herdeiros da goéteia helenistica, mas revestidos da grama-
tica angeloldgica crista. Assim, a continuidade técnica (circulos, nomes, fumacas, sangue, fogo) subsiste sob novo
1éxico teoldgico. Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores,
2024. Fernando Liguori. WANGA: 0 SEGREDO DO DiaBo. Clube de Autores, 2024. Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA
& PRrATICA. Clube de Autores, 2020. Humberto Maggi. Opus DiABoLL Clube de Autores, 2024. Daniel Ogden. GREEK
AND ROMAN NECROMANCY. Princenton University Press, 2001. Daniel Ogden. MAGIC, WITCHCRAFT, AND GHOSTS IN THE
GREEK AND RoMAN WoRLDS. Oxford University Press, 2009. Bengt Ankarloo e Stuart Clark (Eds.). WITCHCRAFT AND
MagIc IN EUROPE: ANCIENT GREECE AND ROME. University of Pennsylvania Press, 1999.

9 Para o desenho técnico, cf. a leitura de GEOSOPHIA op. cit. e o dossié de rituais preservados nos grimdrios azuis
franco-italianos.



Encruzilhadas, Trevas etc.) e técnicas de feiticaria. A Quimbanda organiza, com so-
taque brasileiro, a velha goéteia necromantica e nigromdntica.

Por isso, quando dizemos Quimbanda é goécia brasileira, nao é metafora: o sis-
tema inteiro é sublunar, noturno, ctonico; trabalha com mortos (égun) deificados,
com espiritos da terra e do ar, com deuses/diabos terrestres assentados, com topo-
grafias magicas (encruzilhada, cruzeiro, mata, praia, cemitério etc.) e com o estilo
técnico dos grimoérios (selos/assinaturas, fumigagdes, convocagdes, sacrificio de
sangue e segredos iniciaticos).

Do ponto de vista filoso6fico, a goéteia — e sua herdeira brasileira — nao é psi-
colégica, mas relacional: um ser-com os espiritos. O objetivo nao é representar o di-
vino, mas comer e beber com os mortos; nao € elevar-se, mas descer (katdbasis), fir-
mar pacto, partilhar substancia (phdrmakon, sangue, fumaca, halito) e instaurar re-
ciprocidades.l® A Quimbanda retoma esse programa por meio de fundamentos di-
versos, numa economia de oferendas e sacrificios que reacende a magia europeia
desvitalizada, o que constitui a nova sintese da magia.ll

Na gramatica da goécia, o instrumento-chave é o espirito tutelar — paredros,
daimon pessoal, Sagrado Anjo Guardido, o diabo pessoal faustico etc.!? Na Quim-
banda ele toma o nome de Exu tutelar: é com ele que o kimbanda aprende, negocia,
domina legides de espiritos e, por seu intermédio, convoca os do VERUM e congéne-
res. Trata-se de continuidade organica — ndo de colagem — entre formulas antigas
e a pratica viva do culto.

Em termos técnicos, os mapeamentos de GEOSOPHIA®3 ajudam a ver a continui-
dade: fogo tunico (braseiro) com fumos alternados; multiplos selos e assinaturas em
operacdes seriadas; centralidade do pacto como marco inaugural; autoridade base-
ada em familia espiritual e ndo em hierarquia angélica abstrata; uso de topografias
liminares (cavernas, cruzes de caminhos, necrépoles). A Quimbanda preserva e rein-
venta todas essas pegas no seu proprio idioma ritual.

Historicamente, o Brasil funcionou como um pandeménio crioulizado — no
sentido etno-historico: um campo de encontro de daimones mediterranicos (via gri-
morios e catolicismo popular), espiritos africanos, encantados indigenas e as almas
do povo. A Quimbanda é a engenharia ritual que estabiliza tal campo: traduz, assenta,
pactua; da corpo a deuses terrestres (Exus e Pombagiras) e estabelece o comércio
cotidiano com eles.

Isso explica a insisténcia da Quimbanda no fundamento (assentamento telés-
tico) e nos reinos (cosmologia operativa): nada de contemplacdo desencarnada; tudo

10 O termo reciprocidade aqui deve ser entendido em seu sentido ritual, ontolégico e ndo moral. Na goéteia — e
nas tradigdes afro-diaspéricas que a prolongam — o vinculo entre homem e espirito é sustentado por trocas
materiais e simbdlicas que produzem co-presenca: libagdes, oferendas, sacrificios, fumigagdes, cantos e danga
sdo meios de circulacdo de substancia entre planos. Essa dindmica se aproxima do principio de do ut des (i.e. dou
para que dés), mas o ultrapassa: ndo é mera barganha, mas partilha de poténcia (ase, virtus, energeia). Ao comer
e beber com os mortos, o kimbanda alimenta e é alimentado — estabelece uma economia de dadiva em que o
fluxo vital se renova simultaneamente nos dois mundos. Marcel Mauss (1872-1950) em So0BRE 0 SAcRIFici0 (Ubu,
2017), ja mostrava que a dadiva cria obrigacdes mutuas e conecta a comunidade a realidade dos espiritos que
recebem os sacrificios; porém, no horizonte da goéteia, essas obrigacdes ultrapassam o humano e incluem os
espiritos e os mortos como parceiros ontolégicos. Assim, instaurar reciprocidades significa restabelecer o cir-
cuito de intercdmbio entre o visivel e o invisivel, de modo que a magia nio seja dominacdo, mas convivéncia e
continuidade da vida.

11 Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA. Clube de Autores, 2024. Fernando
Liguori. WANGA: 0 SEGREDO DO D1ABO. Clube de Autores, 2024.

12 Ver Fernando Liguori. DAEMONIUM: CURSO DE FILOSOFIA OCULTA. Clube de Autores, 2019. Fernando Liguori. DAE-
MONIUM: A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA. Clube de Autores, 2022.

13 Jake Stratton-Kent op. cit. Ver também Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE. Scarlet Imprint, 2010.



converge para um cosmos de vizinhangal* em que o kimbanda alimenta e é alimen-
tado — por sangue, fumaca, 6leos, unguentos, perfumes, pélvora, sal, mel, farinhas,
cachacas, ervas, p6s. E a velha ciéncia ctonica, aqui tropicalizada.

Do ponto de vista académico, a tese tem duas pernas: i. continuidade estrutural
— goeéteia como religiao dos mortos - Papiros - grimoérios - Quimbanda; ii. transfor-
macao crioula — cruzamentos afro-atlanticos, espiritismo kardecista, catolicismo
popular ibérico, pragmatismo urbano brasileiro. O resultado é uma goéteia do Sul:
ferozmente pragmatica, devocional e magica ao mesmo tempo.

Por isso, quando se 1é GEOSOPHIA de Stratton-Kent junto aos meus DAEMONIUM:
A QUIMBANDA & A NOVA SINTESE DA MAGIA e WANGA: 0 SEGREDO DO DIABO, salta aos olhos
a homologia: vida de goécia, quer dizer, ser-com espiritos como eixo de cosmovisao;
katdbasis como método; deuses terrestres como tecnologia; e familia como lingua-
gem: listas de espiritos, reinos, linhas e chefias ndo sdo catdlogos, mas arvores gene-
alogicas espirituais. A Quimbanda reorganiza a dramatis personae dos grimdrios
dentro do seu pandemonium brasileiro.

0 mesmo vale para Sao Cipriano: heréi da goécia par excellence, cujo espirito
encarna a férmula tutelar (pacto, ciéncia dos mortos, poder sobre demonios). No
Brasil, Cipriano se torna Exu Cipriano; e O LivRo DE SA0 CIPRIANO funciona como ta-
lisma de interface, catalisando pactos, leituras, assinaturas e assentamentos —
ponte entre a necromancia europeia e a Quimbanda.

Conclusdo intermédia: a Quimbanda ndo imita a goécia europeia; ela a com-
pleta — devolve-lhe carne e sangue; restitui o vinculo com mortos e encantados que
a literatura ritual cristianizada havia diluido; amplia o repertério técnico (padé,
firma, mironga); conserva o nucleo primitivo da goécia (pacto, convocacao, ciéncia
das assinaturas magicas etc.). E, assim, goécia — mas brasileira.

Em termos sociolégicos, isso explica a ambivaléncia do olhar externo: como o
goeés dionisiaco, o kimbanda ocupa a borda; faz o que é ttil (cura, ataque, amarracao,
abertura, justi¢a), em linguagem e economia proéprias; desafia fronteiras morais her-
dadas; ndo se fecha numa soteriologia abstrata. O resultado é uma arte liminar, ao
mesmo tempo doméstica e terrificante: familiar, porque partilha mesa com os mor-
tos; perigosa, porque mexe com eles.

Em termos ontoldgicos, falar que a Quimbanda é goécia brasileira é afirmar
uma metafisica do sublunar: tudo se da na vizinhanga da Terra; o que decide é o
trato, ndo a crenga; a eficacia, ndo a ortodoxia; o fundamento, nao a retérica. A Quim-
banda é a vida longa da goéteia no Atlantico Sul.

Em termos histoéricos, portanto, a linha é continua e plausivel: religido cténica
dos mortos - necromancia helenistica - grimérios de goécia - Macumba/Quimbanda
- sintese de Fontenelle - grimoire revival. Ao final desse arco, a proposic¢do esta jus-
tificada: a Quimbanda é goéteia — com sotaque, ase e ferro do Brasil.

14 A expressao cosmos de vizinhanga designa, neste contexto, uma cosmologia relacional e imanente, em oposi¢cdo
as concepgedes transcendentais ou hierarquicas do universo. Inspirada em modelos africanos e helenisticos de
coabitagdo entre vivos, mortos e divindades, essa no¢do descreve um mundo habitado por multiplas presencas
interdependentes, onde a proximidade — nio a distancia — funda a ordem ontolégica. No pensamento banto, o
Cosmos é uma rede de muntu (forgas-vivas) em constante interagdo (ntu como principio de correlacdo universal,
segundo Tempels e Kagame), e a sacralidade manifesta-se nos intercimbios vitais entre pessoas, ancestrais, ob-
jetos e elementos naturais. O mesmo principio se encontra na goéteia e na teurgia antiga, em que o corpo e a
terra constituem mediagdes do divino. Falar em cosmos de vizinhanga, portanto, é reconhecer que a Quimbanda
organiza sua metafisica ndo pela verticalidade teoldgica, mas pela horizontalidade dos vinculos — um sistema
ecoldgico de presenca mitua, onde o kimbanda e seus espiritos se alimentam reciprocamente em um territério
comum, feito de matéria, gesto e afeto. Ver Placide Tempels. FiLosOFiA BANTU. Vozes, 2025. Alexis Kagame. LA
PHILOSOPHIE BANTU-RWANDAISE DE L’ETRE. Académie Royale des Sciences Coloniales, 1956. Fernando Liguori.
WANGA: 0 SEGREDO DO D1aBo. Clube de Autores, 2024.






